ನವಂಬರ್‌ 


1981 
ತೇಜಸ್ಮಿಯವರೆ ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ದಿ ; 
ಕರ್ವಾಲೋ? ಏನು? ಹೇಗೆ? 
ಈ | ಜಿ 
ಪಿ. ಆರ್‌. ಮುತಾಲಿಕ ಸ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜ 


ಟ್‌ ್‌್ಸ್ಸ್‌್‌್‌್‌್ಪ್‌್‌್‌್‌್ಪ ಶಿ ಗಂಡ ಪರಿಚಯ 


ಈ ಬಾರಿ ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಮೊದಲ ಕೆಲಸ, ನವೆಂಬರ್‌ 
ತಿಂಗಳ ಆಂಕಣದ ಸಂಚೆಕೆಯು ಇಷ್ಟು ತಡವಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಕೈಸೇ ತ್ತಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ವಾಚಕವರ್ಗದ ಗಾ ಕೇಳುವುದು. ಇನ್ನು ಹಾಸ 
ಹೀಗಾಗದಿರಲು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ನಿಧನಕ್ಕೆ ಸಂತಾಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರ 
ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ, "ಕನ್ನಡದ ಪುಣ್ಯ' ವೆನಿ ಸುವಂತಹ ಸಾರ್ಥಕವಾದ 
ಬದುಕನ್ನು ಬದ:ಕಿದ ಅವರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದ ಕೈ ನಮ್ಮ ಸಂತೋಷ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ಎಂದಿನಂತೆ ಹಳೆಯ ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಚೆಂದಾವನ್ನ ನವೀಕರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


-ಅಂಕಣ 


8 `ಚಿರಂಜೀವಿ'. ಹಳೇ ಈಜುಕೊಳದ ರಸ್ತೆ, ಕೋದಂಡರಾಮಪುರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560003 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಲೇಖನಗಳು 


ತೇಜಸ್ವಿಯವರ "ಕರ್ವಾಲೋ' / | / ಪಿ. ಆರ್‌. ಮುತಾಲಿ 
ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃ ದ್ವಿ: ಏನು? ಹೇಗೆ? /7/ ಡಾ| ಸಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಜನಪದ ಸಂಗೀತದ Nite: 112 / ಟಿ. ಗೋವಿಂದರಾಜು 
ಆರ್ಕ ಸಮಾಜದ ಚೆ ಪ್ಪ/15/ಜೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ವಿಭಜನೆ. ಒಂದು ವಿಚಾರ / 17 / ಬಿ. ಎಸ್‌. ರಾಮಪ್ರಸಾದ್‌ 
ಆಲೋಕ 

ADT ತತ ಇ “x! 9 ಮ 

ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥ್ರ ಪ್ರಾವಿಡರಡ್ಡೇ? ಇನ್ನಷ್ಟು ಅಂಶಗಳ: / 18 / ಟಿ. ಎಸ್‌. ಸತ್ಕನಾಧ್‌ 
ದೇವೂರ" ಎಂಬ ಊಹೆ ಅನುಚಿತ-ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ: / 2| / ಆಳ್ಲ ಚಿರಂಜೀವಿ 
ಪರಿಚಯ 


ವಳ್‌ಡ್ಯೂರಂಟ್‌ 1885-1981 / 23 / ಹಾಗ ಎಸ್‌. ಚೆಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 


ಪ್‌ 


Es. CAEL Sm A ಟಾಟಾ 


ಇತರ್‌ 


ಮೊದಲು “ತುಷಾರ”ದಲ್ಲಿ ಧಾರಾವಾಹಿ 
ತೇಜಸ್ಮಿಯನರ ಯಾಗಿ ಬುದು ಈಚೆಗಷ್ಟೇ ಪುಸ್ತಕರೂನ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವೆ ತೇಜಸ್ವಿಯವರ 
"ಕರ್ವಾಲೋ! ತುಂಬಾ ವೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಕೃತಿ, ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವಸ್ತು. 
ನ ವಾತಾವರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಕೃತಿ ಅವರ 
ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಬಹಳ ಭಿನ್ನನೇನೂ 
ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಓದು 
ವಿಕೆ ನೀಡುವ ಅನುಭವ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸದು. 
ಬಹುಶಃ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಬಂಧೆದಲ್ಲಿಯ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆ ತೇಜಸ್ವಿಯವರ ಹಿಂದಿನ ಯಾವ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣದಷ್ಟು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದದ್ದು "ಕರ್ವಾಲೋ'ವನ್ನು 
ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯೂಗಿ ಓದಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ಈ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಓದಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವಿಕೆ' ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಯಪ್ರಿಯ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಸಾಲಿಗೆ 
"ಕರ್ವಾಲೋ' ವನ್ನು ತಳ್ಳದಿರುವುದು ತೇಜಸ್ವಿಯವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ- 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಾರಕ್ಸೆ ಇರುವ ಹೊಸ ಒಂದು ಆಯಾಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಎಂದು 


ಹ 


ಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ನಿಶದೀಕರಿಸುವುದು ಈ ಲೇಖನದ 


ಸಿ. ಅರ ಮುತಾಲಿಕ 


“ಕರ್ವಾಲೋ?” ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧವಿಧದ ಓದುಗರಿಗೆ ಶಲುಪುವುದು. 
ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಾನ ಅಸಕ್ತಿ, ಮನೋಧರ್ಮ, ಮಾಧ್ಯಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಕೆಲ 
ಜನರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬಂದು ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಧ್ರಿಲ್‌' ನೀಡುವುದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಪೂರಕನಾಗಿ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದ ನಿರೂಪಣೆಯು ಅಷ್ಟೇ ರೋಚಕವಾಗಿದೆ. [ತೇಜಸ್ವಿ 
ಯವರು ಇಷ್ಟು ರೋಚಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ಬರೆದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ] "ಕರ್ವಾಲೋ' ಇಂಥ 
ತಲುಪುನಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ದ್ದರೆ ಅದೊಂದು ತೀರಾ ಕಳಪೆ "ಜನಪ್ರಿಯ' 
ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ "ಹುಡುಕುವಿಕೆಯ', "ಅರಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಕ್ರಿಯೆಯಾದುರಿಂದಲೂ, ಇಂಥ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವವರು "೪೩೯166' ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಮನೋಧರ್ಮ ಹೊಂದಿದವ 
ರಿಂದಲೂ, ಪ್ರತಿಯೊಳ್ಬರೂ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ರೀತಿ, ಸ್ವಂದಿಸುವ ಬಗೆ 
“Unique’ ಆಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಇಂಧ "ಭಿನ್ನ' ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ತಮ ನ್ನೇ ತಾವು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಯಕ್ನಕ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕನಾದ image ಸಹ ಬಂದುಬಿಟ್ಟದೆ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ಕಾದಂಬರಿಯೇ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. 


A 
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ಈ ಜನ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿರುವವರು. ಇ: 
ಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿ ರುವುದು. ಎಷ್ಟು ಸಹಜವೋ.-ಅನಿವಾರ್ಯವೋ ಅಷ್ಟೆ (ಈ ಕ್ರ ಯಸ್‌ 
ಇಗ ಳ್ಳು ವದೂ ಸಹಜವಾದದ್ದು ಆದರೆ ಈ ಅರಸುವಿಕೆಯ ಷ್ಟು ಬದುಕಿನ ಒ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಇವರಂತೆ ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ೬ ತರಿಸದ ಕೆಲವರೂ 
ಇದ್ದಾರೆ. ಕರ್ವಾಲೋ- ನಿರೂಪಕ-ಆ ಎರಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅವರಿಗೆ ಇದು ಒಂದು 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆ. ಎಂತೆಲೆ ಇಬ್ಬರೂ ಇದನ್ನು 7೩1೦೧71156 ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ ಸಹ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಮಂದಣ್ಣ, ಕರಿಯಪ್ಪ, ಯಂಗ್ಸರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನ ಹಾರುವ ಓತಿಯ ಈ ಹುಡುಕುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಲಭಿಸುವುದು. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ್ಗೆ 
ಈ ನನ್ನ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಯಕೆ ಪುಷ್ಠಿ —— ಮಂದಣ್ಣ -ಕರಿಯಪ್ಪ, ಕೆವಿ, ನಿರೂಪಕ, 
ಹಾ ೫ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾಕರ ಸ ಲ್ಲ ಸಿದ್ಧ ತೆ”ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಾಕಕ ಓತಿಯ ನ್ನು 
ಹಡಿಯಲು ಹೊರಬಾಗಿನ ಮಾ ಇವರಿಲ್ಲರ ಮಾನಸಿಕ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಯ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಕಾಡುಗಳನ್ನು ಅರಸಿ ುವುದರಲ್ಲಿ" 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮಯ ಸನೆಸಿದ್ದ-ಮತ್ತು ಈ ಸಲದ ಅರಿಯುವಿಕಯ ಕ ಹೊಸ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸದೇ ಇದ್ದರೂ ಮಂದಣ್ಣ ನಿಗೆ ಕರ್ವಾಲೋ-ಮುಂತಾದವರ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಗಹನವಾದ್ದು ಏನೋ ಒಂದನ್ನು ಹುಡುಕೋಕೆ ಈ ಸಲ ನನ್ಯ ಮತ್ತು ಕೆ 
ಅಲೆದಾಡುವಿಕೆಯ ಕುರಿತು. ಅದರ ಫಲಶ್ಭು ತಿಯ ಕುರಿತು ಒಂದು ಥರದ ಕುತೂಹಲ 
ಇದೆ. ಕರಿಯನಿಗೂ ₹೯ ಅಷ್ಟೇ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ MASON ರ ಎದುರು ಮರ ಹತ್ತೋ ತನ್ನ 
ಚಾಕಚಕ್ಯತೆ ನಳವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತ ಲ್ಪ ಎಂಬ ಖಾತಿ. ಈ 
ಇಬ್ಬ ನಿ. ಗತ ಜೀವನವ ಎದುರು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ತ ಈಗ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ 
ಈಕಿ 'ಯೆಯ ಅರಿವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರ ಕರ್ನಾಲೋರ ಸಮೊಪದವ ಆಡರೂ- 
ಹಾರೋ ಓತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕರ್ನಾಲೋ ವಿಕ್ಗೆ ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಆತ ಪೂರ್ತಿ ಕೇಳಿದ್ದನಾದರೂ 
ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಲೆಕೆಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಾರ... ಕರ್ವಾಲೋರ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಕ್ರಷ್ಟೆ, ನುಬುಗೆ $4 ಅವರು ಅರ್ಥಹೀನವಾದಡೆ ಹೀನನ್ನೂ 
ಮಾಡಲಾರರು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವನಿಗಿದೆ ಇದನ್ನು ನೂರಿ ಆತ ಯೋಚಿಸಲಾರ- 
ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿ ಆತ ಹೋಗಲಾರ. ಅಷ್ಟೇ. 
ಈ ಕಾರಣಕ್ಕ್ಯಾ ಗಿಯೇ ಹಾರುವ ಓತಿ ಕಾಣಲು ಪಯಣಿಸುವಾಗ ಅತ ಯೋಚಿಸು 
ತ್ತಿರುವುದು ತನ್ನ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಕುರಿತೇ, ಹಾರುವ ಓತಿ ಕಂಡಾಗಲೂ ಸಹ ನಿರೂಪಕ 
ಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕರ್ವಾಲೋರಲ್ಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಉದ್ವೇಗ ಆತನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 


ಬರುವುವೆೇ ಇಲ್ಲ. ಬದಲು ತನೆ ಮ ಏಪ್ಲಿ ಕ್ಯಾಮರಾದಿಂದ ಫೋಟೋ ತೆಗೆಯುವುದರಲ್ಲಿ 


ಸ್‌ a 
ತೌಗ್ಕೆಳಳಿಗ: ನನು, ಹಳಿಗೆ ಮಂದಣ್ಣ -ಕರಿಯ- ಪ, ಭಾಕರ ಇವರೆಲ್ಲ ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 


ಮ ಸಪ್‌ ಇರು ವಸ ಮು oc ಮೆ ಮೆ ಸ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ಫೃಂದಿ ನ ವರುಅದರಾಜೆ ನೋ "ಡರು-.ನೋಮೆವ ನ ರ ಯತ ವನ್ನೂ ಧ್‌ 
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ನಿರೂಪಕ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಬಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಆತ ತೀರಾ ಸಂವೇದನಾಶಾಲಿ. 
ಸೈಜನಶೀಲ ಎಂಬುದರ ಸೂಚನೆ ಕಾದಂಬರಿ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ನಮಗೆ ಸಿಗುವುದು. 
ಗದ್ದೆ -ಅದರ ಸರಿಸರ- ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದ ರೋಸಿ 
ಹೋದವನು. ಗದ್ದೆಯನ್ನು ಮಾರಿಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ನಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಗಹನವಾಗೇ ಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದವನು. ಈ 6158051178 ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಆತನಿಗೆ 
ಬಿಡುಗಡ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಸಿಗುವ ಕರ್ವಾಲೋ- ಅವರು 
ನಿಶ್ಲೇಹಿಸುವ ಹಾರುವ ಓತಿಯ ವಿಷಯ- ಅದನ್ನು ಹಿಡಿಯಲು ಹೋಗುವ ಕುರಿತಾದ 
ಪ್ರಸ್ತಾಸ-ಇನೆಲ್ಲ ನಿರೂಸಕನಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ "ಬಿಡುಗಡೆ'ಯ ಮಾಧ್ಯ ಮವಾಗಿ 
ಬಿಡುವವು. ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನ್ನ ಮೊಟ್ಟ ಹೊಡ ಯಾರೂ ಹಸವ! ನಿರೂಪ 
ಕನೇ ನೋಡಿದ್ದು ಸಹ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದದ್ದು ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಓತಿಯನ್ನು 
ಕಂಡಾಕ್ಷಣ ಅದರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕರ್ವಾಲೋರಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಆತನಿಗೆ ತಾನು ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಅಗಲೇ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಆಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಕಾಲ 
ಪ್ರವಾಹದ ಅದಮ್ಯಗತಿಯನ್ನು ಈಜಿ ಆಗಲೆ ಯುಗಾಂತರಗಳ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಿ ಆಗಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯ ಯೇ ಇದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ತಾನು ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಕಳಿಸು 
ತ್ರಿದ್ದೇನೆಂಬ ಮಬ್ಬು ಸಹೆ. ಇದಾದ ನಂತರ ನಿರೂಪಕ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಬರಲು ಖಂಡಿತ 
ಇಚ್ಛೆ ಸಲಾರ-ಹಾರುವ ಓತಿ ಸಂಕೇತಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಹೋಗುವ.ಇರುವ (ಅಥವಾ 
ಕೆಲಸಲ ಯುಗಾಂತರಗಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೂ.ವರ್ತ ಮಾನಕ್ಕೂ ಸಂಪರ್ಕಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು) ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಮಾಡುವನು. ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವರ್ತ 
ಮಾನದ ಯಾವ ಸೆರಗೂ ಬೇಡವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೊ, ಮಂದಣ್ಣ 
ಯಂಗ್ಬನ ಹತ್ತಿರ ಯಾವುದೋ ಹಳೇ ಜಗಳವನ್ನು ಕೆದಕಿದಾಗ ನಿರೂಪಕನಿಗೆ ಬೇಜಾ 
ರಾಗುವುದು. ನಿರೂಪಕನ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅದೊಂದು ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭವ. ಹಾರುವ 
ಓತಿ ಆ ಒಂದು ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ತ ಸಂಕೇತವಾಗೇೇ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. 
ಕರ್ವಾಲೋ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ವಿಧಾನವೇ ಜೇರೆಯಾದುದು. ಮೂಲತಃ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಅವರು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಅದು ಸಿಕ್ಕನಂತರವಾಗಿಯಾಗಲಿ ನಿರೂಸಕನಂತೆ ಅವರು ಉದ್ವಿಗ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿಡೀ ಭಾ. ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧತೆ ನಡೆಸ ಕೊನೆಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾದಾಗ 
ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾವಾವಿಷ್ಟ ರಾದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ತೇಲಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಾವೋದ್ವೆ (ಗನ್ನು ತಣೆಬಡಿದು “Pragmatic’ ಆಗಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸು 
ವರು. ನಂತೆಲೆ ಹಂಸ ಜಾತಿಯ ಹುಡುಕುವಿಕೆಯನ್ನು ಆಸರು ಆದರ್ಶಿೀಕರಿಸ 
ಇರರು. ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಗಾನ ಕುರಿತು ಹೊಸ 
ವಿಷಯಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುವವು-ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ವಾಲೋ 
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ಶ್ರನಿಸುವರು ಹೊರತು ಜೇರಾವುದೇ ಅಸ್ವಷ್ಟವಾದ ಅದರ್ಶಗಳು ಅಥವಾ ಭಾನಕೆಗ 
ಗಾಗಲಿ ಅಲ್ಲಿ. ಇಂಥ ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಜ್ಞ ಯ ತ್ವಾ ಕರ್ವಾಲೆಃ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಆರಂಭದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟಸ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟು ಪೃಯಾ 
ನಟ್ಟ ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಾದ ವ ಮತ್ತೆ ಅದು ತಪ್ಪಿ A Mas ಇವ. 
ರೆಲ್ಲರನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಸುಸ್ತು ಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೂ ತಪ್ಪಿಸಿ ಉಸೆ ಹೋದಾಗಲೂ 
ಅಷ್ಟೆ ; ಕರ್ವಾಲೋ ಉದ್ವಿಗ್ನರಾಗಿಲ್ಲ-ಹೆತಾಶರಾಗಿಲ್ಲ-ಅದರ ಬದಲು, ಓತಿ ಹಾರಿ 
ದಾಗ ಅವರು ಆಡುವ ಮಾತು, 

“ತಪ್ಪು ಸರಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳ್ತಿರಿ. ನಮಗೆ ಈ ಕ್ಷಣ, ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗನ್ನಿಸ 

ಜೀವ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕೊನೆ ಎಲ್ಲಿದೆ!” 

(ಪುಟ. ಕ್‌ 
-ಕರ್ಲಾಲೋರ ವಾಸ, ಜ್ಞೆಯಷ್ಟನ್ನೆ € ತೋರಿಸದೆ, ಈ ಕ್ರಿಯೆ;ಯನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಮುಂದುವರಿಸುವ ಅರಾ ನ್ನೂ ಭನನ. 
ಹೀಗೆ nN ಕ್ಯಾ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 

ಸ್ವಂದನಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಸ ರ ಒಡತಕ್ಕ ಸಿಗದೇ ಕೊಸರಿಕೊಂಡು 
Tudeh “och ಈ ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಕರ್ವಾಲೋ- ಇತರರನ್ನು ಹತಾಶ 
ರಾಗಿ ಮಾಡದೆ ಇರೋದು. ಹೆಬುಂಗ್ಲೈ! ಯ ““The old Man and the sea” 
ಯನ್ನು ಜಾ ಸ ಸಕಕ್ಕೆ ತಂದು ತೇಳಹಾಪ್ರನಾ ಮುದುಕ ತನ್ನ ಜೀವನದುದ್ದ ಕೂ 
ಹೆಬ್ಬಯ ಯಕೆಯಾದ ಆತೀ ದೊಡ್ಡ ವೂನನ್ನ ಹಿಡಿಯೋ ಪ್ರಯ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ 
ಸಫಲನಾದಾಗ್ಯೂ ನಿಲ 8ನೇ ಅಬು ದಡಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ್ಗೆ ಉಳಿದದ್ದು 
ಅಸ್ತಿ ಪಂಜರ ಮಾತ್ರ. ಇಷ್ಟಿದ್ದೂ ಮುದುಕ ಹೋರಾಟ ಬಿಡನು-ಅದನ್ನ ಮುಂದು 
ವರಸುವನು. ಅದಮ್ಯ ಛಲ, ಹೋರಾಟ ಮನೋಭಾವ ಆತನಲ್ಲಿದೆ. ಇದು 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 

““Up the road, in his shack, the oldman was sleeping 

ಇಳ... The oldman was dreaming about lions” 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಮುದ.ಕ-ಒಂದೆಡೆ ; ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ ಸಮು ದ್ರ ಒಂದೆಡೆ-ಇಬ್ಬರ 
ನಡುವಿನ ಈ ತಾಕಲಾಟಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಒಂದು ಅಂಕಾಮ ಬಂದು ಜಿಓ 3 
ಮುದುಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಯಕೇತಿಸಿದಕೆ ಸಮುದ್ರ ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ-ನಿಸರ್ಗಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಅನವರತವಾದ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸೋಲೂ ಇಲ್ಲ-ಗೆಲುವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಸೋಲಿನಲ್ಲೂ ಗೆಲುವಿಪೆ, ಗೆಲುವಿನಲ್ಲೂ ಸೋಲಿಸಿ. ಅದಕೆ ಹೋರಾಟ 
ಮಾತ್ರ ಚಿರವಾಸ ಸ್ತವಾದದ್ದು. 

ಸ್ಮೂ ಒವಾಗಿ ನೋಡಿದಾ “ಕರ್ವಾಲೋ?ದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಆಯಾಮವೂ ಇದ 
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ಕಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾರುವ ಓತಿಯನ್ನು ಕರ್ನಾಲೋ.-ಇತರರು ಸಾಮೂಹಿಕ 
ವಾಗಿ ಅರಸಿದ್ದು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ. ಅವರ ಸಫಲತೆಯೂ 

ಸೀಮಿತವಾವನ್ಹೇ.ಯಾಕೊವರೆ ಓತಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು. ಇದು 
ಹೋರಾಟದ ಒಂದು ಮುಖ ಮಾತ್ರ -ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ "ಆರಸುವಿಕೆ' ಚಿರವಾಸ್ತವಾದದ್ದು. 
"ಅರಸುವಿಕೆ' ಇಲ್ಲದ ಬಮಕನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸುವನೂ ಸಹ ದುಸ್ತರ. ಇಷ್ಟೇ ಇದನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ. 

ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಬ್ಬಾರೆ ಓದಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ತಾತ್ವಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಥೂಲ 
ವಾಗಿ ವಿಶವೀಕರಿಸಬಹುದಾದರೂ, ಕಾದಂಬರಿಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಭಾರವಾಗದೆ 
ಇರೋದು “ನಿಗೂಢ ಮನುಷ್ಯರು” ಗಿಂತ "ಕರ್ವಾಲೋ' ಹೆಚ್ಚು 100೩1156 ಆಗಿರುವು 
ದರಿಂದ; ನಮಗೆ ಹತ್ತಿರ ಆಗಿರೋದರಿಂದ. ಮಂದಣ್ಣ -ಕರಿಯ.-ಪ್ಯಾರ-ನಿರೂಪಕ 
ಕರ್ವಾಲೋ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮಲ್ಲೋ.-ಇತರರಲ್ಲೊ 
ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ [ಕರ್ವಾಲೋ ಬಿಟ್ಟು] ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಕುರಿತು 
“fantastic” ಆದಂತಹ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿವೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಇದ್ದ 
ಹಾಗೆಯೇ ನೇರವಾಗಿ ನೋಡಲಾಗದು. ಎಂತೆಲೆ ಇವರೆಲ್ಲರ ಮಧ್ಗೆಯೂ ಪರಸ್ಪರ 
ತಲುಪಣೆ ಇರುವಂಥ ಅಂತರ ಇದೆ. ಇವರಿಗೆಲ್ಲ "ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಲು' ಕಲಿಸು 
ಪ್ರದನ್ನ ಕರ್ವಾಲೋ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವರು. 

ಇನ್ನು ಕರ್ವಾಲೋ ಕುರಿತು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಅವರನ್ನು 
"ಅತಿ ವಾನವ' ಮಾಡುವ 1897660007 ಇಡೆ. ಕರ್ವಾಲೋ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ 
ನಿಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬ ಸತ್ಯದ ಸುತ್ತಲೂ ಈ 1೩01೩5) ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಹೋಗುವುದು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಕರ್ವಾಲೋ ಮಾಡುವ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿ ಇಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ. [ನಿರೂಸಕ-ಪ್ರಭಾಕರ 
ಸಹ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ.] ಎಂತೆಲೆ ಕರ್ವಾಲೋ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 
ಹೇಳುವರು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯೋ ಈ ಜನರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಮ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮಹತಿಯನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಜೀ 
ಹಾಗೇ ಇಟ್ಟಿದ್ದು. ಆದರೆ ನಿರೂಪಕನಿಗೆ ತಮ್ಮ "ಭಾಷೆಯ' ಅರಿವು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಗೊತ್ತಾದ ತಕ್ಷಣ ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ವಿವರಿಸುವರು. 

ತಮ್ಮನ್ನು ಪರಿಸರ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಂದು ಕರ್ವಾಲೋರಿಗೆ 
೦0716100 ಇಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಅಸದೃಶ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡುವರು. ಎಂತೆಲೆ-.ಊರ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ 
ಹಾಸ್ನಾಸ್ನದ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದ ಮಂದಣ್ಣ -ಎಂಥ ಕುಶಾಗ್ರಮತಿ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ 
ತಾವು ನಗೆಪಾಟಿಲಿಗೀಡಾದರೂ ಅವರಿಗೆ ವ್ಯಧಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರರಿಗೆ ತೀರಾ 


KO 


ಠ್ರ 


ಅಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದೂ ಇವರೆಲ್ಲ ಹತ್ತಿರ ವಾಗುವುದು ಓತಿಯ ಜಿಸೆಯಿಂದ. ಇವರೆಲ್ಲ 
ಹತ್ತಿರರಾಗೋದು. ಯಾವ ನಾಟಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆ ಅಲ್ಲ-ಅದೊಂದು ಥಿಶ್ಚಿಸವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುವುದು. ಈ ನಿರೂಸಣೆಯೇ 
ಕಾದಂಬರಿಂಕು ಓಡಿಸಿಕೊಂಡು? ಹೋಗುವ ಅಂಶ, 

ಇದುವರೆಗಿನ ವಿವರದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ವಿಯವರ “ಕರ್ಷಾಲೋ' ಕುತೂಹಲಕಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಓದಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರ ಜೊತೆಗೆಯೇ ಕೆಲಮೂಲಭೂತ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ' 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೂಚಿ ಸುವುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದೆ ನೆ, ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಆ ಸವಾ 
ಗಮನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ಕೆಲ ವಿವರೆಣೆಗಳೆನ್ನೂ. ನೀಡಿದ್ದೇನೆ. ಇದರಿಂದ "ಕರ್ವಾಲೊ 
ದಂತಹೆ ಕೃತಿಯ ಇನ್ನೂ ಬೇಕೆ ಆಯಾಮಗಳ ಚರ್ಚೆಗೆ ಜಲೀಲ ಇಲಾರ್ಟ-ದ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೇ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವುವು. 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಅವು ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕೂಡಬಹ ುದೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಒಂದಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿರುವಷ್ಟು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಮೇಲಾಗಿ ಆವು ಅಪಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗಮನವೀಯುವಂತಿದೆ! ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರ ವಿಚಾರವಾಗಿ "ಶ್ರೀ'ಯವರು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಸತ್ಯವಾದ, ಲಜ್ಜಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯ. ಕನ್ನಡದ ನೆರವಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೇ 
ನಿಲದಿದ್ದರೆ ಉಳಿದವರು ಏತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವರು ? ಅಮೃತಬಜಾರ್‌ ಪತ್ರಿಕೆ, ಬಂಗಾಳೀ, ನವಾಕಾಳ್‌, 
ಕೇಸರಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಕನ್ನಡ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಹೊಸದಲ್ಲ, ಆ ಜೀವನ, ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಆ 
ಏಕವ:ತ್ಯ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೇಡವೇ ? ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ತಪ್ಪಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ತಿದ್ದುವ ಲ ಪತ್ರಿಕಾ ಕರ್ತರಿಗಿದೆ. ಅವರು ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ವೈಯುಕ್ತಿಕ 


ಕಾರಣಗಳಿಗೋಸುಗ ಕನ್ನಡದ ಮೇಲೂ, ಅದರ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಚಂಗ ಗದಾಪ್ರಹಾರ ಮಾಭದಳ 
ಯಾರು ಮೆಚ್ಚುವರು ? 


ಅ.ನ. ಕೃ. 
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ಭಾರತವು ಹಳ್ಳಿಗಳ ದೇಶ, 57 


ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ಧಿ : ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಏನು? ಹೇಗೆ? ಪಾಲು ಜನರವಾಸ ಮತ್ತು ಜೀವನ. 

ಹೆಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಎರಡು 

೦ ವಿಧವಾದ ಜನರ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ 

ಬಹುದು. . ಒಂದು ಬಲ್ಲಿದರ ಸ್ತರ. 

ಡಾ| ಸಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜ ಮತ್ತೊಂದು ಬಡವರ ಸ್ಮರ, ನಗರವಾಸಿ 


ಬಲ್ಲಿದರಲ್ಲಿ, ಆಗರ್ಭ ಶ್ರೀಮಂತರು, ಸರ 
ಕಾರಿ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ತೈ ಸಾರಿಕೋದ್ಯಮಗಳು, ಉನ್ನತ” ಹುದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಹರು, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು, ಸರ್ಕಾರದ ನೌಕರರು, ಬೃಹತ್‌ ಉದ್ಯಮಗಳ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ವರ್ಗ, ವ್ಯಾಷಾರಸ್ತರು ಇತ್ಯಾದಿ, ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಉಪಸ್ತರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಬಡವರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಡ ಕೆಲಸಗಳ ಕೂಲಿ 
ಯಾಳುಗಳು, ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯಮಗಳ ಕಾರ್ಮಿಕರು, ರಸ್ತೆಯ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ 
ಇ ಮಾಡುವ ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು, ಕೊಳಜೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ಕಾರ್ಮಿ 
ಶರು, ಗೃ ಹಕ್ಕ ತ್ಯ ಕೆಲಸದವರು, ಅನ ಕ್ಷರಸ್ಥ ಎಂತಾ ಟ್‌ ಭಿಕ್ಸುಕರು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಉಸಸ್ತ ಶನ. ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದರ ಸ್ತರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲಿ, 
ದೊಡ ಜನೀನ್ಹಾ ರರು, ಲೇವಾದೇವಿ ಮಾನ್‌ ಕಾಕ. ಗ್ರಾಮಾಡಳಿತ 
ನೌಕತೆರನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು, ಬಡಜನರಲ್ಲಿ, ಸಣ್ಣ ರೈತರು, ಭೂ ರಹಿತ ವ್ಯವ 
ಸಾಯದ ಕೂಲಿಗಳು ಮುಂತಾದ ಉಪಸ್ತರಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ನಗರ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಾಮ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಲ್ಲಿದ ಉಸಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡು 
ಹಕಾರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಲ್ಲಿದರು ದೈನಂದಿನ ಜೀವನಾಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಡಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಜನರು 
ದಿನನಿತ್ಯ ದ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾ ಈ 
ಹೋ ತನಾಗ ನಗರ ಬಲ್ಲಿದರ ಸ್ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿದ್ದು 
ತಮ್ಮ ಜತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಜಾಲವನ್ನು lh ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಾರೆ. 
ಗ್ರಾಮಗಳ ಬಲ್ಲಿದರೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಏತಾಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ವ್ಯ ವಸೆ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದು ನಗರ ಪ್ರದೇಶದ ಬಲ್ಲಿಡಕೊಡನೆ 'ಸುಸರ್ಕವಟ್ಟು ಪರಸ್ಪರ ಬೆತಾಸಕ್ತ ಗಳ 
ಕೊಡು-ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಧಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ H ಬಡವರವರ್ಗ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿದ್ದು ಉಳ್ಳೆ ವರ 
ಮರ್ಜಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಜೀವನ p SS ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಸಂಪರ್ಕ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಪ ರ್ರೃತ್ಯೈ (ಕ್ರ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಡಜನರ ಅವ್ಯವ ಸ್ಥಿತ ಜೀವನ ನಡೆಯುತ್ತ ಲಿದೆ. 
ಜ್‌ ಒನೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಯೋಜನೆಗಳು 


ಗ! 


್ನ 


ಆ ಟಾ ಚ 


ಯಾವುವು, ಅವುಗಳಿಂದ ಆದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು ಎಂಬುದರತ್ತ 
ಗಮನ ಹರಿಸೋಣ. ಸಾತಂತ್ರಾ ಸಂತರದ “ೊದಲ ಎರಡು ದಶಕಗಳಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮಾಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಯನ್ನು es ಅಭಿವ ೈದ್ಧಿಯ ಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಾ ರ್ಯಗತ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ನಾ ಉತ್ಪನ್ನ ಹೆಚ್ಚೆ 
ಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. ದೇಶದ ಹಲವಾರು ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತ ನೇ ಬೆರಗುಗೊಳಿ ಸಿದ ಹಸಿರುಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಾಧನೆಗಳಾದವು. 
ಭಾರತದ ವ್ಯ ವಸಾಯ ಉತ ತೃನ ವು ಹೆಲವು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿತು. ಆದರೆ ಈ ಯೋಜ 
ನೆಯ ಜಾರದ ಗ್ರಾಮ ಪ್‌ ಕಲ )ನೆಯಲ್ಲಿ' ತಪ್ಪಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಬಲ್ಲಿದ ಮತ್ತು 
ಬಡವರ ನಡುವಣ ಅಂತರ ಹೆಚ್ಚಿತೇ ವಿನಃ ಬಡವರಿಗೆ ಯೋಜನೆಯ ಫಲವು ದೊರಕ 
ಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬಹಳ ಸರಳ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬಹುಶಃ ಯೋಜಕರ 
ಗಮನ ಇದರ ಕಡೆ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಸಮುದಾಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಯ ಎಲ್ಲ ಹೆಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ ನ್ನ ಡ ಹೆಚ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಕಾ ನ ಕೊಟ್ಟು "ದಾರಿದ್ರ ರ್ಯ ನಿವಾರಣೆ ತನಗೆ 
ತಾನೇ ba ಔಯೆಂಬ ಹುಂಬತನ ಯೋಜಕರಲ್ಲಿ ದ್ರ ನನಾ ಉತ್ಪನ ದ ಸಾವತಾ 
ಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಚೌಕ ಟ್ಟು ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿ 'ಯೆಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಸು ಗಳೆ ಉತ್ಪನ್ನ ರಾ ಕ್ಕ ಸಂಪನೂ,ಲಗಳು ಹಾಗೂ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಅವಲಂಭಿಸಿರುವುದು ಆ ತಾ ಈ ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಯಾರು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನೋ ಆತ ಸಮುದಾಯ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ "4 ಬಾಥ ಪಡೆಯಬಲ್ಲ. ಸಮುದಾಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಡಿದ ಬಂಡವಾಳ ನಗರವಾಸಿ ಉಳ್ಳವರ ಕೈಯ ಲ್ಲಿದ್ದು, ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಉಳ್ಳವರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳ ನಡು 
ವಣ ಗಾಢ ಸಂಪರ್ಕ ಅನುಳೂಲಕರ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಿಮ್ಮಿಸಿ ಗ್ರಾಮೀಣ ಉಳ್ಳ 
ವರ ಪ್ರಗತಿ ತನ್ಮೂಲಕ ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಉಳ್ಳವರ ಲಾಭಗಳಿಗೆ ಸಮುದಾಯ ಅಭ 
ವೃ ದ್ದ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ತು. ಷಲ ಶ್ರ ಹಾ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತವಿದ್ದ ಹರಿದು ಹಂಚಿ 
ತೋಗಿರುವ ಗ್ರಾಮೀಣ. ಬಡಜನರ ಎಡ ಕೇವಲ ಶ್ರಮದಾನ "ಮುತ್ತು ಕೊಳಜೆ 
ನಿರ್ಮೂಲನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುದೊರೆಯಿತು. ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪನ್ನ "ಹಾಗೇಯೇ 
ಉಳಿದು, ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವನತಿಯಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಗ್ರಾಮಾಭಿ ಭಿವೃದ್ಧಿ 
ನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ಮೇಲ್ಮುಕ ಪ್ರಸಾರವಾಯಿತೇ ವಿನಹ, ಯೋಜಕರ 
ದಂತೆ ಕೆಳಮುಖವಾಗಿ ಹರಿಯುವುದಿರಲಿ, ಸಣ್ಣ ಹನಿಗಳೂ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅನುಭವದ ಪ್ರಭಾವ ಮೂರನೇ ದಶಕದ ಅಭಿವೃ ದ್ಧ ಯೋಜನೆಗಳ ವಾಕ್ಚ 
ವಾಹೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 706 ದಶಕದಲ್ಲಿ ಬಡತನದ dd ಘೋಷಣೆ, 
ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಘೋಷಣೆಗಳು ಎಲ್ಲರ ಬಾಯಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಿಸಹೆತ್ತಿ 
ದವು. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂದೂ ಸಫಲ 


ವಾಗಲಿಲ್ಲ... ಕಾರಣ, ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಮನೆ 
ಕೆಲಸ ನನ್ನು ಮಾಡುವ ಜನಕು ನಗರಗಳ ಉಳ್ಳ ನರ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬಂದವರಾಗಿದ್ದ ರು. 
ಈಗಲೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ... ಅಲ್ಲನೆ ಇಲ್ಲದವರ ವ್ಯವಸ್ಥೆರಹಿತ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಯೋಜನಗಳ 
ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಬೀರಲು ಅಸಮರ್ಥ. ಹೀಗಾಗಿ ಬಡತನದ 
ನಿರ್ಮೂಲನವಾಗಲೀ, ಗಾ,ಮಾಂತರ ಜನರ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಏಳಿಗೆಯಾಗಲೀ ಆಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಾ ತ್ರಮಾಭಿವೈ ದ್ದ RS ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಮೂಲಕಾರ್ಯ ಯಾವುದು ಎಂಬುದರ ಕತ ೇ ಇನ್ನೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ, ನಡೆಯುವಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಗಳು, ಆಧುನಿಕರಣದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮುಳ್ಳು ಗಳಂತೆ ನೋಡಲಾಗುತ್ತಿಡೆಯೇ ವಿನಃ ಗ್ರಾಮಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸಕಾರಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥಕೊಡಲು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಆದುನೀಕರಣವು, ೫ (6. ಮತ್ತು 
ತಾ“ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಜ್ಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಚೌಕಕಿ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಗಳ 
ಅಸ್ಪಿತ್ನಕ್ಕ ಇರುವ ಅರ್ಥ ಆಧುನೀಕರಣದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸವ ಸಯ ರೂಪವನ್ನು 


ಎಟ ಕ್ಕ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಆಧುನೀಕರಣದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದು ನೋಡಿದಾಗ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯು ಯಾವ ರೀತಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಜನರು ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ದೇಶದ ಸಂಪನ್ಮೂಲ 
ಗಳ ಒಡೆತನ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾ ತೆರ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ 
ದಾಗಿ ಯೋಜನಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಗರಪ್ರೇಮ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು 
ಸಂಗತಿಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಬಡಜನರ ಬಲಹೀನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಬಡಜನರ ಚಿಂದಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸ ಹೊಲಿಯುವ ಕಾರ್ಯ 
ಮೊದಲು ಪ್ಪಾ ರಂಭವಾಗಬೇಕು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಒಡೆಶನದ 
ಹೆಂಚಿಕೆಯಾ ಗಜೇಕು. ಹೀಗೆ ಹಂಚಿಕೆಯಾದಾಗಲೂ ಸಹ ಅರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯು 
ಬಹಳೆ ಜನರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದೇ ಹೋಗಬಹುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ 
ಹೆಂಚಿಕೆ ಆಗಲೀ, ಆಗದಿಕ ಲೀ ಬಡಜನರ ಬಂಡವಾಳರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರಮಕೈ ಹೆಚ್ಚು 
ಬೆಲೆ ಬರುವಂತಾಗಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಸಡೆಯಲು ಗ್ರಾಮೀಣ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಮಗಳಿಂದ 
ತುಳುಕಿದ ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಬಡನರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿ ಯೊಂದು ರಚಿತವಾಗಬೇಕು. ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಡಜನರ ಅಸಕ್ತಿ ಗಳಾದ ಶ್ರಮದ "ಪ್ರತಿಫಲ, ನಾನಾನಾ 
ಶಿಕಣ, ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ವಸತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಆಸ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಬೇಕು. 
ಇಂದು ಬಾರಾ ಥಿ Sree ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳ 
ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪಡೆದು ಸಮಾಜದ ಇತರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
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ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಮಾತುಕತೆ, ಸಂಧಾನ, ಒತ್ತಡ ಮತ್ತು ಒಸ್ಸಂದಗಳ 
ಹೋರಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆಯಲೇಜೇಕು. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗಲೇ ಬಹಳಮಟ್ಟ ಗೆ ಈ 80ರ ದಶಕದ ಕಡೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇದ 
ಪ್ರತಿಫಲ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಕಾರ್ಯ ಇನ್ನೂ ನಿಧಾನವಾದಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಕೈಮೀರಿ ಬಡತನದ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ ಸುವರ್ಣಕಲಶ ಸದಾ. 
ಕಾಲ ಮೆರೆದಾಡುವ ಸರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಉಳಿದುಹೋಗಬಹುದು. 

ಈ ಕಾರ್ಯ ಆಗಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಯಾರು 
ಮಾಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಬಹಳ ಜಟಲ ಸಮಸ್ಯೆ. ಈ 
ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತವರ್ಗದವರು ಸಹೆಕಾರ ನೀಡುವುದು ಅತಿ ದೂರದ ಮಾತು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಆಳುವವರ ಮತ್ತು 
ಕೊಳ್ಳುವವರ ಸಂಘರ್ಷ ಆಡಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬಡಜನರ ನಿಜ ಜಸ್ಮಿ ತಿಂ ರ. 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಾರ್ಯ ಅನ ಜಾಣೆ! ಆಗುವುದು ಬಹಳ ದುಸ್ತ 
ಈ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ದೊರೆಯುವ ಉತ್ತರ : ಹೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ವರ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಮತ್ತು ಹೆಳ್ಳಿ ಗಳ ಅಷ್ಟ ಗಾ ಬಂದಿತುವ 
ಶಿಕ್ಷಿತ ಪಟ್ಟಿಣಿಗ ವರ್ಗವು ಈ ಕಾರ್ಯದ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕಾಗ: ತ್ರೈಜೆ. 

ಈ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆದ ನಾಯಕತ್ವವು ಮುಂದೆ ಬಂದಲ್ಲಿ ಅವರು Pus ಳ್ಸುವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾದರೂ ಏನು? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬಡಜನರ ವ ನಸ್ಯ ಯು ನಿಷಷ 
ವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯ ಬಹಳ ಮಲಿ ಗೆ 
ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ರೂಪದ್ದು. ಕಡೆಯದಾಗಿ ಇಡರ ಯಶಸ್ಸು ಗ್ರಾಮೀಣ ddd 
ನಡುವೆಯೋ ಬೆಳೆದು. ಜೀವಿಸುತ್ತಿರ: ವವರ ನಾಯಕತ್ವ ದ ಸರ್ಮಾಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸಫಲಗೊಳ್ಳೆ ದಿರಲು 
ಬಡಜನರ ಮಧ್ಯದಿಂದಲೇ ಮಾಸ ಳೀಯ ನಾಯಕತ್ವದ ಅತಾ ಕತೆಯನ್ನು ಮರೆ 
ಕಿದ್ದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣ. 

ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿದ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಹೆಲವು ಮುಂದಾಳುಗಳು ಹಲವು ಆರಿಸಿದ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬಡಕೈ ತರಿಗೆ 
ನಾಯಕತ್ವದ ಶಿಕ್ಷಣ ಒದಗಿಸುವುನು. ಜೊತೆಗೆ ಜನಸಂಪರ್ಕ ಮಾದ್ಯಮಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಬಡಜನರ ಜಾಗೃತಿ ಮಾಡುವುದು. ಇವೆರಡೂ ಕಾರ್ಯ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದಾಗ ಜನರ ಒಗ್ಗ ಟ್ಟು ಸಾಧಿಸುವ ವೇಳೆಗೆ ಅವರ ನಡುವೆಯೇ 
ಬೆಳದ ಸ್ಥಳೀಯ ನಾಯಕರೂ PLAS. ಬಡಜನರ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಜಾಲ ಏರ್ಪಟ್ಟು 
ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ತಮಗೆ ತಾನೇ ನಿರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ದೃಸ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಎಚ್ಚತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಗಮನಹರಿಸಿ ತಮ್ಮ ನ್ಟೇಜ 
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ನರಿಚಯವನ್ನು ಗುರಿತಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ತಾನು ಹೊಸ ಗ್ರಾಮಾಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತಳೆಯಬಹುದು ಎಂದೆನಿಸಿದರೆ, ಅಂತಹೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು, 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು ಅನೇಕ ಆಸಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಗಾಗಲೇ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಜೇರೂರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಗುಂಪು 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದ ಕೇವಲ ಶ್ರಮದ ಪ್ರತಿಫಲದ 
ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಬಡಜನ ಹಾಗೂ ಈ ಬಡಜನತೆಯು ತುಳುಕಿ ಪಟ್ಟಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟಿ ಹೊರೆಯಲು ಬಂದ ನಗರಗಳ ಬಡಜನತೆ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯದೆ ಬಲ್ಲಿದ ಜನರ ನಿರಂಕುಶ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಈ ಬಡಜನರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಏರ್ಸಡಿಸಿದಾಗ ಒಂದುಗೂಡಿದ 
ಬಡತನವು ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಇತರ ಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಸಮಬಲದಿಂದ 
ವರ್ತಿಸಿ ಅದರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವ ನಾಯಕತ್ವವು ಶೀಘ್ರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸದೆ 
ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಹೆಂತಹಂತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. 
[ಶ್ರೀ ಸಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜು-ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ನ್ಲಿ ಅಸೋಸಿಯೇಟ್‌ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಆಗಿದ್ದಾರೆ.] 


ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಗಾಂಧೀಜಿ, 

ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮೂವತ್ತೈದು ಸಾವಿರ ಸೈನಿಕರಿದ್ದಾರೆ ; ಭಾರೀ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ದಂಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿ ದಂಗೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿದೆ. 


ಸೇವಾಧಿಕಾರಿಯೂ, ಆಡಳಿತಗಾರನೂ ಆಗಿ ನಾನು ಈ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸೀಮಾಶಕ್ತಿಗೆ ನನ್ನ 
ಗೌರವ ಪ್ರಶಂಸೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸಲು ಅನುಮಶಿ ಬೇಡುತ್ತೇನೆ. 


ನಿಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದ 
26 ಆಗಸ್ಟ್‌ 1947 (ರುಜು) ಮೌಂಟ್‌ ಬ್ಯುಟಿನ್‌ ಆಫ್‌ ಬರ್ಮ 
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ಪಾಷಾ 


ಜನಪದ ಸಂಗೀತದ ಉಳಿವು-ಚಿಳವು / ಓ. ಗೋವಿಂದರಾಜು 


ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಸಾವಿಲ್ಲ; ಹಳೆಯದು ಮಾತ್ರ ಜಾನಪದವು; ಹೊಸ ಕಾಲ, ಜನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ಹೊಸ ಜಾನಪದ ಅಂಶಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೂ ಗಮನಿ ಸಜೇಕಾದ 


ಆ 1 ಬ 
ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಾನಪದ ಅಂಗಗಳು 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಹಾಗೇ ಉಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು. ಅಂದರೆ ಹೊಸದು ಹುಟ್ಟಿ 


ಕೊಂಡಂತೆ (ಇತರ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ಹೊಸ ಹೊಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು) 
ಹಳೆಯವಕ್ಕೆ " ಕಿಕ್‌' ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಸದಾ ಹೊಸದನ್ನು ಬಯಸುವ ಜನರೂ ಹಳೆಯದೆನೆಸಿದ್ದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಸಡ್ಡೆ ತಾಳುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆಂದಾಗ ಜನ ಹಳೆಯದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇಳಿ, ನೋಡಿ ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರ ಸತ್ಯವೇನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಅರಿತಿರುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ. ಸುಲಭವಾಗಿ ಅವರ ಕೈಗೆಟುಕಿದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು 
ಆಸ್ಸಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದದ್ದು ಎಷ್ಟೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳ್ಳೆಯದೂ ಅವರ ಅರಿವಿಗೇ ಜಾಠದೆ 

ವ ೨ [a ಆ ಈ ಲ 

ಜಾನಪದ ಎಂದರೆ ತಾವು ನೋಡಿ-ಕೇಳಿದ ಇದಿಷ್ಟೇ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೂ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಈ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂ ಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವಂತಹ ಪ್ರಬಲ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಿಲ್ಲದ್ದು. 
ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆ, ರೇಡಿಯೋ, ಟಿ.ವಿ, ಸಿನಿಮಾಗಳಂತಹ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಇ 


ಣಾ 


& i 


ಸಮೂಹ 
NK ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ 
ಈವರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ನಗರದ ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೆ; ಶಿಷ್ಟವರ್ಗದವರ ಆಲೋಚನೆ, 
ಅವರ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ. ಅನಕ್ಷರಸ್ತರು ಮತ್ತಿತರ ಕ್ಷುಲಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಸಮೂಹ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿಡಿದುಕೊಂಡ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರು ಕೆಳ ವರ್ಗದವರ ಕಲೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಮ, ಹಾಡು-ಕುಣಿತ, ಹಬ್ಬ-ಪರಿಷೆ...ಹೀಗೆ ಅವರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈಭವ ಏನಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಾವಾದರೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ ಇತರರಿಗೆ-ಸಾರ್ಟಜನಿಕರಿಗೆ-ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದು ಎಲ್ಲಿ ಬಂತು? 
ಅಕ್ಷರಬಲ್ಲ, ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಚಾಣಾಕ್ಷರಾದ 


ಅ ಜ್‌ 
ಇಂತಹ ತಂತ್ರಜ್ಞ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಿತ್ರಗೀತೆಗಳೂ ಹಳ್ಳಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಮುಗ್ನರ 
ರ್ಕ ks ಇಂ 


ಇ 


ಕಿವಿಯಛೂ ಮೊಳಗಿದುವೇ ಹೊರತು ಅವಕ್ಕೆ ಸಾವರ ಪಾಲು ಉತ್ತಮವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಜನಪದ 
ಗೀತೆಗಳ, ಪ್ರಚಾರ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಹೆಸರು-ಕೀರ್ತಿ ಗಳ: ಬಂದದ್ದು ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಯ ವಧ್ಯೆ 
:ಹ:ವುದನ್ನ ಕಲಿತ ಗಿಳಿಗಳಿಗೇ ಹೊರತು ನಿಜಕ್ಕೂ ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾ ಹಾಡಿ 
ತಮ್ಮ ಕಂರವನ್ನೂ ಭಾವವನ್ನೂ, ಶ್ರೀಮಂತಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಎಲೆ ಮರೆಯ ಕೋಗಿಲೆಗಳಿಗಲ್ಲ. 


೫ 
ಛೂ 
(ಡಿ 
ಕ 
8 3 


ನನ್ನ ಒಂದ: ಅನುಭವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ : ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೋಗಿಲೆ 
ಯನ್ನು ಜೂಡಿ ಪ್ರದಕ್ಕೂ ಅಡರ ದನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು " ಕೋಗಿಲೆಯ: ಹನಿ 
ಶು ಇಣಪೋಸಾದ...' ಇತಾದಿ ಕ್ರಥತೇಸಿಕ 


ಸಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು, 
ಬ್‌ 


| _ | 


ವಿಗಳು ಹೊಗಳಿ ಹಾ ಡಿದ್ದ ನ್ನ್ನು ಓದಿದ್ದೆ. ಸರಿ, ವಸಂತ ಕಾಲ ಬರುವುದನ್ನು ಕಾದಿದ್ದು ಕುತೂ 
ಹಲದಿಂದ ಕೋಗಿಲೆಯ ಕೂಗನ್ನು ಆರಿಸಿ ಹಾಗ ನನಗೆ ಅದೇನೂ ಅದ್ದು ಿತವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ue ತನ್ನ ಜಾಹ್ಯ ಸೌಂ ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ನವಿಲಿನ « ಕಂಠಶ್ರೀ "ಯನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 
ತಕ್ಷಣವೇ ನನಗೆ ಅನಿಸಿತು. ಕೋಗಿಲೆಯ ದನಿಯೇ ಚೆಂದ ಎಂದು. ಅಂದರೆ ನವಿಲಿನ 
ನಕರ್ಕಶ ದನಿಯನ್ನು ಕೇಳದಿದ್ದ ರೆ ನನಗೆ ಕೋಗಿಲೆಯ ಮಹತ್ವ ಏನೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ಭ್‌ .  ಕೋಗಿಲೆಗಿಂತ ತ ಗಿಜಿಯೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಈುಹದುತ್ತಲ್ಲಾ ...' ಬುದ್ಧಿ ವಂತ' ಪಕ್ಷಿ ಎಂದು 
ಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆದರೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿನಿಮಾಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮೆರೆಯುವುದು ನವಿಲೇ ಹೊರತು 
ಲ್ಲ. ಜನಪದ ಹಾಡುಗಾರರ, ಕಲೆಗಾರರ ಸ ಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಚಿತ್ರಗೀತೆಗಳ ಕೆಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳು, ಧಾಟಿಗಳು ಜನರಿಂದ 
ಕಿವಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಗಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಜನಪದ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶ್ರಾವ್ಯವಾದ, 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ, ಮನೋಹರವಾದ ಧಾಟಿ (ರಾಗ)ಗಳಿವೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ " ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ' ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಜನರಿಂದ ದೂರವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಧಾಟಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ 
ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಬರುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಅದೇ ಧಾಟಿ-ಸಂಗೀತ-ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಹೊಸ ಕಾಲದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಭಿ ್ಯಕ್ತಿಸಲು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಟ್ಟ ಮ್ಮ ಜನ ಯ: KR ಸಾಧ್ಯ ತೆಯೂ ಇಡದೆ. 
ಹೀಗೆ ಜನಪ made ಧಾಟಿಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೆ ಕಾಯ್ದಿರಿಸುವ, 
ಅವರು ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಿ ಊಹಿಸಿ ಅನುಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹಲವು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದು-ಜನಪದ 
ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಗೀತದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರ-ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳನ್ನು ಹಾಕುವ ಪದ್ಧತಿ. ಇದು 
ರ ನನ ಗೆ ಯೋಗ್ಯ, ಫಲಪ್ರದ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಬೇರೇನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೇ ಈ ಟಿಪ್ಪ ಣಿಯ ಉದ್ದೆ €ಶ. 
ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತ ಜನಪದ ಸಂಗೀತದಿಂದಲೇ ಆವಿಷ್ಯಾರ "ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವತಃ 
ತಗಾರರೇ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಗ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತವನ್ನು 
ತಿಯೇ ಬೀರೆ. ಆಲ್ಲದೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಹಾಕುವ ಸ್ವರ-ಪ್ರಸ್ತಾರ 
ಪದ್ದ ತಿ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡದ್ದೇ ಹೊರತು ಜನಪದಗೀತೆ 
ಲಕ್ಷಿಸಿ ಅಲ್ಲ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಈ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತದ ರಂಗವೇ 
ಬೇರೆ, ಇದರ ಮನೋಭಾವವೇ ಬೇರೆ- ಎಂದಾಗ ಅದರ ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲೂ 
ಗುರ್ತಿಸಹೋಗುವುದು ಅಥವಾ ಅದಂ ೭ ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿ ಇದರ 
ಎತ್ತಾರಕ್ಕೊಂದು ಕಟ್ಟು ಹಾಕುವುದು ಅರ್ಥವಿನ್ಲದ್ದಾ ಲ. ಇದು ಅನುಭವದ ಮಾತು. 
ನುರಿತ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತಗಾರರೊಬ್ಬರ: ಷ್ಟಷಟ್ಟು ಸ್ವರ ಪ್ರ. ಸ್ತಾರ ಹಾಕಿದ್ದ ಜನಪದ ಗೀತೆ 


u ಈ 
ಯೊಂದನ್ನು ಅನುಭವೀ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತ ಹಾ ದಾ] ಕೊಟ್ಟಾ ಗ ಅವರಿಂದ ಆಸ್ಪ ಸ್ವರ. ಪ್ರಸ್ತಾರ 
ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಆ ಜನಪ pt ಮೂಲ ಧಾಟಿ ಏನಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತು ಹಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹಾಡು ಪುದು ಕಷ್ಟ ಎಂದು ಇತರ ps. ನಂತರ ಒ 

ರಿ ೧ 


ದರು. ಅಂದ ಮೇಲೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವರ ಪ ಪ್ರಸ್ತರ ಹಾಕುವುದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಹ 


ಸಾಹಸವೆಂದಾಯಿತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯ ಮಾ ೯ಡಿಲಷೆ? ಎಂದರೆ- ಉಂಟು. ಬಹುಶ: ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. 


ಮ 
ಣಾ 


ಒಂದು ಈಗಿರುವ ಸ್ವರ ಪ್ರಸ್ತಾರದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಧ್ವನಿಯ ಏರಿಳಿತವನ್ನು ನಿಖರ 


ಲ 
ಹ ಟೆ 


ವಾಗಿ ಗುರ್ತಿಸುವ ೧£೩॥೧ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಧಾಟಿಗಳನ್ನು ಗುರ್ತಿಸುವುದು. ಪಾಶ್ಚಾ 
ರೂಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಇದು ಜನಪದ ಗೀತೆಗೆಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು, ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಕನ್ನಡ(ಭಾರತೀಯ) ಜನಪದ ಸಂಗೀತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮೂಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಎರಡನೆಯದು ; ಮೇಲಿನದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಫಲಪ್ರದವಾದುದು ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಯಾದುದು ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡುದ ಹಿರಿಯ(ಮೂಲ) ಹಾಡ:ಗಾರರೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ, 
ಅವರ ದನಿಯೊಂದಿಗೆ ದನಿ ಬೆರೆಸಿ ಹಾಡಲು ಕಲಿಯುವುದು. ಅವರ ರಂಗಗಳ ಏರಿಳಿತ, ಎಳೆತ- 
ಸಂಕುಚಿತಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನರಿಯಲು, ಆ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇದರಿಂದ 
ಸುಲಭವಾಗುತ್ತೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈಗ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಕಿರಿಯರು ಹಾಡು ಕಲಿಯೃ | 
ವದು ಹೀಗೆಯೇ. ಮುಮ್ಮೇಳೆದೊಂದಿಗೆ ಹಿಮ್ಮೇಳ ಹಾಡುವುದರೊಂದಿಗೇ ಅವರ ಕಲಿಕೆ ' 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆರಡು ಆಸಂಬದ್ಧಕಾರ್ಯಗಳು 
ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ೧ (ಮೂಲ) ಜನಪದ ಹಾಡುಗಾರರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಇತರ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಲಾರರು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು, ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ನಗರದ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಹಾಡುಗಾರರಿಂದ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ-ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಾವಗೀತೆ, ಚಿತ್ರಗೀತೆ 
ಗಳಂತೆ-ಹಾಡಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಅಂದರೆ ಜನಪದ ಧಾಟಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶ್ರಮ ಇಲ್ಲದೆ ಹಾಡುವ 
ಇವರ ಹಾಡ:ಗಳ ರಚನೆ(ವಸ್ತು) ಮಾತ್ರ ಜನಪದವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದದ ಅವರ ಧಾಟಿಯ 
ಮಿಶ್ರಣ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಥವಾ ಕೆಲವರು ಟೇಪ್‌ರೆಕಾರ್ಡರ್‌ಗಳಲ್ಲಿನ ಜನಪದ ಧಾಟಿಗಳನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ 
ಅನುಕರಿಸಿ ಹಾಡುವ ಯತ್ನ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಹಾಡಿಕೆಗೆ ಬಳಸುವ ವಾದ್ಯಗಳು 
ಜನಪದವಾಗಿರದೆ ತೀರಾ ಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಅಸಹಜ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ- ಸಂಗೀತ-ಇನ್ನೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಶಿಷ್ಠ ಠೃ ಸಂಗೀತಗಾರರಿಗೆ ವಾದ್ಯವಾದಕರಿಗೆ ಜನಪದ 
ವಾದ್ಯಗಳ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯ: ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವರು ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ(ಶಿಷ್ಟ) ವಾದ್ಯಗಳನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಇರುವ ಯೋಗ್ಯ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ-ತರುಣರೂ ಅನುಭವ 
ಸ್ತರೂ ಕುಶಲರೂ ಆದ ಜನಪದ ವಾದ್ಯಗಾರರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ-ನಮ್ಮ ಸೂಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವಂತೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸಿ ಅವರ ನೆರವು ಪಡೆಂ ವದ" 
ಇಲ್ಲವೆ ಅನುಭವಸ್ತ ಜನಪದ ವಾದ್ಯಗಾರೆರಿಂದ ಹೊಸಬರಿಗೆ ಜನಪದ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವು 
ದರ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಈಗ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಗೀತವನ್ನು ವಾದ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವುದನ್ನೂ ಕಲಿಸುತ್ತಾರಲ್ಲಾ, ಹಾಗೆ. ಜನಪದ ವಾದ್ಯ ಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವುದರ 

x ಎ ಎ ್ದ 
ಮರ್ಮನವನ್ನರಿತ ಮೇಲೆ ಅಪು ಗಳನ್ನು ಅದೇ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಳಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಶಿಕಣ ಪ ಕಾ ನ.ವಿದ್ಕಾಲಂಯ 3 

A ದ್ದ ri ಪ | ದ್ವತಿಗಳನ್ನು `ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ನೃತ್ಯ- 
ನಾಟಕ-ಸಂಗೀತ ಎಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಂತಹ ಇತರ ಸಂಗೀತ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿ ಸುವುದು 
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ತೀರಾ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವೇ ಜನಪದ ಸಂಗೀತ ನೃತ್ಯ-ನಾಟಕಗಳಂತಹ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತ 


ರಿಗೆ ಕಲಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಸರ್ಕಾರ ಒಂದು ಕಾಲೇಜನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಭೈರಪ್ಪ / ಜೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ 


ಭೆ ರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದೆ. ಬಹಳ ಜನ ಅವನು 
ತೀರ ಎಭಿನ್ನ ಕೃತಿ(ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ) ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಧರ್ಮಶ್ರಿಸಿ 
ಇಂದ ಪರ್ವದ ವರೆಗಿನ ಭೈರಪ್ಪನವರ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಲೇಖರ ಕಾಳಜಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ "ಧರ್ಮ' ಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿದುಗ ಇವರ ಎಲ್ಲಾ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಸಾಮೃವಿದ್ದು ಅದು ಆರ್ಯ 
ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆ, ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಶ್ರೀ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ತುಮುಲಕ್ಕೆ ಕೊನೆಕಾಣಿಸುವುದು ಅರ್ಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದುವುದರ ಮೂಲಕ. ವಂಶವ್ಮಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ವೇದಾಂತಗಳ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಎಳೆತಂದಿದ್ದಾರೆ (ಅವರು Philosophy Professor ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ) 
ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಶ್ರೋತ್ರಿಯರಾದ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಶ್ರೋತ್ರಿಗಳು ನಂಜನ ಗೂಡಿನವರು. ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಅಸ್ತಿ. 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ. ನಾಯಕ ತನ್ನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹುಡುಕುವುದು ವೇದ, ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣ ಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಲ್ಲ. ಕಪಿಲೆಯ ದಡಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಅವನು ಒಮ್ಮೆಯೂ 
ಗುಡಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ' 

ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, "ಕೃಣ್ವಂತೋ ವಿಶ್ವಮಾರ್ಯಂ' 
ಎನ್ನುವ ಘೋಷಣೆ-ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗದವರನ್ನು ಹೆಂಗಸರನ್ನು ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ಯಜ್ಞ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚುವ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆ "ದಾಟು' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಶೀರ ಸ್ಪಷ್ಟ, 
ಅಲ್ಲಿನ ನಾಯಕಿ ತನ್ನನ್ನು, ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ:ವುದು 
ಯಜ್ಞದ ಮೂಲಕ, “ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯೊಡನೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅವನತಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು' ಎನ್ನುವ ಆಕೆಯ This ದೇವಸ್ಥಾನ ಮುಳುಗಿದಾಗ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿವಾರದೊಡನೆ 
ಭದ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದೊಡನೆ ಕಾದಂಬರಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 

ಧರ್ಮಶ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಮತದ ಧಾಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಂದ ಆರ್ಯಸಮಾಜ ದಾಟು 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಲೋಪದೋಷಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈಗ ಬೇರು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ (ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ!) ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ 
reformation ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಭೈರಪ್ಪನವರು, ಅದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಹೋದ ಇತಿಹಾಸ-ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ದೆ “ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಚಿಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಖಚಿತ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಅದು (ಮಹಾಭಾರತ) ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ” (7೦£-ಪರ್ವ 
ರೂಪಗೊಂಡ ಕಥೆ) ಎನ್ನುವ ಭೈರಪ್ಪನವರು ಈ ದೇಶದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಶಕ್ತಿಗಳ: ಅನಾರ್ಯ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅವನತಿಗೆ ನಡೆದರೆನ್ನುವ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆ 


ತ 
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ಅವತಾರದ ಕಲ್ಪನೆ, ಮನುಷ್ಯರ ಪವಾಡಗಳು ಮುಂತಾದ ಅರ್ಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನಷ್ಟು ಬದಲಿಸಿ ತಮ್ಮ ವೈದಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಕಟ್ಟಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಅಮೂರ್ತರಾಗಿರುವಂತೆಬೆ:, ಅದೇ ಹೆಸಠುಗಳನ್ನು 
ಹೊತ್ತ ಹಿಮಾಲಯದಾಚೆಯ ಒಂದು ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಸಮಾಜವನ್ನು utopian 
ಸಮಾಜವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾ 
ಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಇವರು ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆಯೆ? ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಇವರ ಯಜ್ಞ ದೃಷ್ಟಿಗೇನೂ ಧಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಶಲ್ಯನಿಗಾಗಲಿ ದ್ರೋಣರಿಗಾಗಲಿ ಯಜ್ಞ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಕೊಡ:ವುದು (ಯುದ್ಧದ 
ಹೊಲಸಿನ ನಡುವೆಯೂ !) ಅದರ ಘಂ ಎನ್ನುವ ವಾಸನೆ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಃುನ ತರುತ್ತದೆ: ' 
ಆರ್ಯ ಸಮಾಜಿಗಳಿಗೆ ಇದೊಂದು ಯಜ್ಞ ಷಲ. (ಅಪಘ್ನನೋ, ಹಃರಿತ ಹವ್ಯ ಗಂಧ್ಯೆ, 

ಎಂದು ಶಾಕುಂತಲದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿದಾಸನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) ನಾಗರವನೊಡನೆ ಓಡಿಹೋದ ಶಲ್ಯನ 

ಮಗಳು ನಾಗರಿಗೆ(ಅವರು ಅನಾರ್ಯರು) ಪರ್ಜನ್ಯ ಮಂತ್ರ ಹೇಳಿ ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ, 


ಇಡೀ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ-ಅನಾರ್ಯಗಳ ನಡುವಿನ ತಿಕ್ಕಾಟವೇ ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಅನಾರ್ಯರಲ್ಲಿ svmpathy ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಅರ್ಯರ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಒಂದು 
೩೦೦೦೫1೨6 18೩010 ಎನ್ನುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಯ-ಅನಾರ್ಯರು ಒಂದಾದಾಗ 
ಅನಾರ್ಯವೆನ್ನಿ ಸಿಕೆ..೦ಡವರು ತಮ್ಮ ನಡೆನುಡಿಯಲ್ಲಿ reformation ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಡಿಂಬೆ-ಊಟೋಪಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬದಲಾವಣೆ-ಒಂದ: ಉದಾ 
ಹರಣೆ. ಅಥವಾ ಏಕಲವ್ಯನಲ್ಲಾ ಗುವ ಮಾರ್ಪಾಟು. ಆರ್ಯ ಅನಾರ್ಯ ಸಂಘರ್ಷ- ಸಂಬಾಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪರೆಸ್ಪರರ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ- ತಮ್ಮ ಅನುಕೂ 
ಲತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಾಂಚಾಲಿಯನ್ನು ಪಾಂಡವರೆಲ್ಲ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು. 
ಇದನ್ನೇ ದುರ್ಯೋಧನ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ issue ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ 'ನಿಯೋಗದ' 
ಆರ್ಯತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಏಳುತ್ತದೆ. ದುರ್ಯೋಧನನ ಲೋಕ ಕಂಟಕತೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ಕೊಡುವುದು-ವ್ಯಾಸರ ಆಶ್ರಮ ದೋಚುವುದರಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ವೇದ ವಿದ್ಯೆಗೇ ಗಂಡಾಂತರ ಒದಗು 
ತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿನ ಶಿಷ್ಯರು ಓಡಿಹೋಗಿ ಕಾದಾಡಲೂ ಸಿದ್ದ ರಿರಬೇಕೆನ್ನು ವುದು ಧಾರ್ಮಿಕ ರಕ್ಷಣೆಗೆ 
“ದೊಣ್ಣೆಯ? ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ವೇದವಿದರಾದ ವ್ಯಾಸರಿಗೂ ನಿಯೋಗದ 
ವೈದಿತತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗದೆ ಹೋದಾಗ ಭೀಷ್ಮರು ಬಾಣಗಳ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿ ಹದ್ದುಗಳಿಗೆ ಆಹುತಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾರೆ. . ಅನಾರ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಪಾಂಡವರ ಗೆಲವು-ಸಂತತಿನಾಶ, 
ಅನಾಥ ಸಂತತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸರಳ ಅನಾರ್ಯರ ನಾಶ್ಕ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಅವರ ಬದಲಾವಣೆ 
(ವೈದಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ), ಗೊಂದಲದ ವಾತಾವರಣ-ವರ್ಣ ಸಂಕರದಲ್ಲಿ ಮುಗಿದು ಗೆದ್ದು ಸೋತ 
ದ್ವರ ಅನುಭವ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯ ಅನಾರ್ಯದ ಸಂಘಟ್ಟದ ವಿಸ್ನವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಈಗಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗ ಮೂಲ ಎನ್ನುವುದು ಭೈರಪ್ಪನವರ ಸೂಚನೆ, ಆರ್ಯ ಸಮಾಜಡ 
ನಂಬಿಕೆ. 

ಹೀಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಕಥಾವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ತಮ್ಮ ಮೂಲಭೂತ 
ಷಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಧೋರಣೆಯ: ಭೈರಪ್ಪನವರು ಬದಲಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಲ್ಪವೆ ? 


೩6 


| The Battle field of Kurukshetra is in the Heart of man— 


M. K. Gandhi, Quoted by Vincent Sheean : lead kindly Light. 


ಅನುಕಂಪವು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದರೆ, ಕಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತವೆ. 
-ಡಾ॥ ಎಂ. ಶಿವರಾಂ 
ಮನಮಂಥನ ಪುಟ 317. 
ಭಾಗ ಎರಡು : ದೇಹ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧ 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಭಜನೆ-ಒಂದು ನಿಚಾರ/ಬಿ.ಎಸ್‌. ರಾಮಪ್ರಸಾದ್‌ 


1921 ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗೀತೆಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದುವು. ಈ ಅರುವತ್ತು ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ, ನವ್ಯ 
ಹಿತ್ತ ಎಂದು ವಿಭಜಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಷದು ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮದು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಂದು 
ಸೋಷಿಸಿಕೊಳ ವ ಹೊಸ ಪಂಥವೊಂದು ಉಗಮ ಘಾತ ಅಖಂಡವಾದ pS ಪರಂಪರೆ 

pe) 


ಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಗಾಗಲಿ ಏನಾದರೂ ಲಾಭವಿದೆಯೇ ? ಇಂತಹ ಮೌಲಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ದೆಯೇ ಈ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಪಾಯ 
ಕಾರಿಯಾ ಗಬಲ್ಲುದು. ಧಾ ವ್ಯಸಿಗಳನ್ನು ಈ ಹತ ಪಟ್ಟಿ ಗಳು ದಾರಿ ಗ್‌ )ಸಬಳ್ಲವು. 
ಹೆೊಡಳಿಗೆ ಗಮನಿಷಜೇಕಾದ ಹಾಡಿಸಾಸರ ಸ್ಯಾ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಬಗೆಯ ಹೆಸರುಗಳು ಲಗತ್ತಾದುದೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ. 1945ರ 
ಸುಮಾರಿಗೆ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪು, ತಾವು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆವರೆಗೆ ರಚಿ ಕಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾದುದೆದು ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡು, ಹನ 45ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾ ಹ 


ದ 
ಸೇವಾ ಪ್ರಸಕ್ತ, "ಜರತಾರಿರು ಕಾಣ ಶಾ ಎಂದು ಕೂ ತಾಳ ಚ್ಹಾ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ಕೊಂಡರು. 1950-52 ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪಿನ ಸಾಹಿತಿಗಳು 
ಉಳಿದ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ "ಮೇಘ ತಲ್ಲೀನರೆನೆ ಕಣ್ಣು ಮೇಲಾದವರು' ಎಂಬ | 
ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತಮ್ಮನ್ನು " ನವ್ಯ `ರು ಎನನ ಕರೆದುಕೊಂಡರು. ಈಗ ಬಂಡಾಯ 
ಫಹ ಜಗ SL ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಲೇಖಕರು ಈ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹ್ಟಿಯನ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದೂ ರೆ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲರೂ, ನಷ್ಯರೂ, ಈ 
ಕಾ 
ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ Wien ``'ಮನೋಭಾವದವರೆಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರೆದುದಕ್ಕೆ 
ತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ' ನವೋದಯ: ' ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಒಂದು ಪದ ರೂಧಿಗೆ ಬಂದದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಕಾತಿ ತ್ರಿರದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂಡು 
ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಕವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವ ಗಲ್‌ ಸೃ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಕೆಲವು ಸ್ಟ್ರೂಲ ಥೋರಣೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಪದಿಸಬಹುದು. ಭಾಷೆಯ 


೬ 
(6) 
೬ 
ಲ 
[e 8 
ಲ 
UL 
ಲ 


ಟ್ಛ 
ಬಳಕೆ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರೂಪಣೆಯ ವಿಧುನವಲ್ಲಿ 
ಎದ್ದು ಕ.ಣಿಸುವಂತಕು ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಗಬಹುದು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ 
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ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಗತ್ಯವೂ ಹೌದು. 
ಉನ್ಸೇಶದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ತುಂಬ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ವಹಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ಬಂಡಾಯ ಮೊದಲಾದ ಸಾರಾಸಗಟು ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಗಳಿಂದ 


ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಆಪಾಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಕಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆ ಯಾವುದು? ಮಾನವ ಮನಸ್ಸಿನ ಸತ್‌ಚ್ಚೆತನ್ಯಾಂಶ 


ಟ್ರ 

ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು. ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನ 
ಮನಸ್ಸೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಬೀಡು, ಹ 
ಪುಣ್ಯಕೋಟಿ ಮತ್ತು ಹುಲಿ ಅರ್ಭುತ ಇವು ಳ ನಡುವೆ ನಡೆದಂತಹ ಒಂದು ಘರ್ಷಣೆ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೋ, ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೋ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಗೋವಿನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಂತೆ ಹುಲಿ ಸತ್ತೇ ಸಾಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಈ 
ಹೋರಾಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಆಶಯ. ಹಾಗೆ ಆದಾಗ 
ಸತ್‌ ಚೈತನ್ಯಾಂಶವು ತುಂಬಿದ ಮನಸ್ಸು ಅನುಕಂಪೆಯಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಕಲಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿಕವಿಯ ಶೋಕ ಶ್ಲೋಕವಾಗಿ ರಾಮಾಯಣ ಜನಿಸಿದುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತ ಮಹಾತ್ಮಗಾಂಧಿ 
ಅವರು ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ರಣರಂಗ ಮಾನವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಕೀಳು ಕಾಮನೆಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸು 
ತ್ರಿರುವಾಗ ಅವನ: ಜೂಜಾಡಬಹುದು, ಕಾಳಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ ದೋಚಬಹುದು, ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಯಾಗಬಹುದು, ಇನ್ನೇನಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು, ಕಲಾಸ್ಟೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಂತೂ ಖಂಡಿತ ತೊಡಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ, ಅಗಾಧವಾದ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಂಯಮವನ್ನು ವಹಿಸಲು ಅಂತಹ 
ಮನಸ್ಸು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಿದಾಗ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ವಿನಾಶಕಾರಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಿರುದ್ಧ,ಕೆಡುಕಿನ ವಿರುದ್ಧ .ಬಂಡಾಯವೆ. ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಗತಿಶೀಲವಾದುದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಕಲಾಕೃತಿ 
ಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನಿದ್ದರೂ ಅವು ಮೇಲ್ರೋರಿಕೆಗೆ, ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು. ಕಲೆಯ 
ಒಳತಿರುಳು, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಳತಿರುಳು ಮಾತ್ರ ಒಂದೆ. ಹಳೆಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ. 
ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಷ್ಟು ಆನುಚಿತವೋ 
ನವೋದಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ, ಬಂಡಾಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೂ ಅಷ್ಟೇ ಅನೂಟಿಕ. ತಿಚೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತವಾದ ಬೇರೊಂದು ಕ್ರಮವನ್ನೂ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವಂತಹ, ತಪ್ಪಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ದಂತಹ ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅಗತ್ಯ. 


HCE 
"ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ದ್ರಾನಿಡರದ್ದೇ?- ಇನ್ನಸ್ಟು ಅಂಶಗಳು? / ಓ.ಎಸ್‌. ಸತ್ಯನಾಥ್‌ 


ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದಿ ರಬಹುದು ಎಂದು ನಾನು ಬರೆದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯೊಂದಕ್ಕೆ 
(ಅಂಕಣ : ಜುಲೈ 1981) ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಪರಮೆಶ್ವರಭಟ್ಟರು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೊಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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— ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 198!) ಅದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಮರುಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೀಡ: ತ್ರಿದ್ದೇನೆ. 
ನನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಯ ನ್ನ್ನ ಸಮಥಿ: ಸಲು ನಾನು ನೀಡಿರುವ ಪುರಾವೆಗಳು ಬಲರ್ವದ ಎ 
ಲಾರವು ಎಂದು [ತ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಹಾಗೂ ಮೂರು ಹೊಸ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿ ಈ 
ಸಮಸ್ಯೆಯ ಆಳವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು "ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾನು ನೀಡಿರುವ ಒಂದೆರಡು ಪುರಾವೆಗಳು ಸಾಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಹಲವಾರು 
ಭಾಷಾ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲೆಂದೇ ಆ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದು. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾ ತ ೨ ವೃಷ ನಿಕ ಪುರಾವೆಗಳು ಕೂಡ ಬೇರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುರಾವೆ 
ಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾದವು ಗಳು. ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಬೇಗ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿ 
ಗೊಳಗಾಗ:ವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಶಾಬ್ದಿಕ ರ] ಇದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಅಶಾಬ್ದಿಕ (೧00- 
verbal) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು ಅಷ್ಟು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಬೇರೆ ಶಿಸ್ತು ಗಳಿಂದ ನೀಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶ ಗಳನ್ನು ನೀಡಲು ಭಟ್ಟರು ಗಮನ ಸೆಳೆದಿರುವ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಜಾತಿಯ ಗುಂಪುಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಹಾಗೂ ಮದುವೆ-ಆಹಾರ ವಿನಿಮಯದ ನಿಷೇಧದತ್ತ 
ಗಮ ನಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಟ್ಟರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ "ಆರ್ಯಿೀಕರಣ'ಕ್ಕೆ 
ಳಗಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕಿಂತ ದ್ರಾವಿಡತನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ತೆ 
ಗಿರಿಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಚೇಕು. ನೀಲಗಿರಿಯ ಆಸು ಪಾಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕೋಡ, ಕೊತ, ಬದಗ ಮತ್ತು ಕುರುಂಬ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ ಬೆರ ಣಿಕೆಯ ಜನರಷ್ಟೇ ಇರುವ ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೂ ಈ ಜನಾಂಗ 
ಗಳು ಶತಮೂನಗಳಿಂದ ಅಕ್ಕ -ಪಕ್ಕ ದಲೆ ರ್ರ ಬದುಕಿ ಬಾಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ; 'ತಂತಮ್ಮ ಭಾಷೆ, ವಾಸ 
ಸ್ಥಳದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ ಹಾಕಿ. ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಪ ಶ್ರತ್ಯೇಕತೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಹೊರ "ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ (ಆರ್ಯ) ಪ್ರಭಾವ ತೀರ ಕಡಿಮೆ 
ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಇಂಥ ಗಿರಿಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ:ದು ಇಂಥ ಪ್ರತ್ಯೆ ತ್ನೇಕತೆಯು ಮೂಲ ದ್ರಾವಿಡವಾಗಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಮನೆ ಎಂಒ ಪದಕ್ಕೆ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಎಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪದಗಳಿರುವುದಲ್ಲ ದೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗದ Smita ಪ್ರತಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ 
ಬೀರೆ ಪದಗಳೂ ಇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಜನಾಂಗಗಳು ಮನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ದೇ 
ಶಿಸಲು ಕ್ರಮ ಸಂಯೋಜನೆಯಿಂದ (Permutation) ಹದಿನಾರು ಪದಗಳನ್ನು ಈ ಬ್ಬ 
ಜನಾಂಗಗಳು ಬಳಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಪದರಾಶಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲದ ಕನ್ನಡ, ತಮಿಳು, ತೆಲುಗು 
ಮಲಯಾಳಂಗಳಿಗಿಂತ ಆದು ಕಂಡು ಬರುವ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಅಂಶ ಹೆಚ್ಚು 
ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ವರ್ಗವೆಂದು ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹೊರಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ದ್ರಾವಿಡರಿ 
ಗಿಂತ ಜಾಗ ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, ನಾನಾ ಕೃಷಿಕರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳದೆ 
ಹೋದುದರಿಂದ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯ ರಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಭಟ್ಟ ರು ಊಜದ್ದಾ ರೆ.ಈ ಊಹೆಯ es 
ಭಾಗ ನನಗೂ ಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ. ಹಾಫ್‌ ಹಾಗೂ ಗುಜರಾತ್‌ ಗಳು 
ಪಾಲಕ ಭೀಕಾಗಗಳಂಹ ಪದೇ ಪಜೇ ವಲಸೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವುದನ್ನು ಪುರಾತತ್ವ ಸಂಶೋಧನೆ 


ಪಶುಪಾ 


A 
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ಗಳು ಸ್ಪಷ ಪ Re ಅಲ್ಲದೆ ದ್ರಾವಿಡರು ಕೂಡ ಪಶುಪಾಲ 
ಸಮಾಧಿಗಳು (ಈ ಬೆ:ಗಾಲಿಥಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದ್ರಾಡಿಷರದ್ದು ಎಂಡು ವಿದ್ವಾಂಸರ . 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿವೆ. ಈ ರೀತಿ ಪದೇಪದೇ ಆದ ಪಶುಪಾಲಕ ಜನಾಗಗಳ ಪಾನೆಸಾವದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ ವಿಧಾನಗಳ ನಡುವೆ ಏರ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಪ್ರತ್ಮೇಕವಾಗಿ ಉಳಿದು 
ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಟ್ಟರು ಗಮನಿಸಿರುವ 
ತಾರತಮ್ಯ ಭಾವನೆಗಳು ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಳಗೆ ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಅವರ: ವಿವರಿಸಿರುವ ಅತೆ ಆಕಳ 
-ದ್ರಾವಿಡ ತಿಕ್ಕಾಟದಿಂದ ಅದು ರೂಪ್ರಗೊಂಡಿತಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಆಧಾರಗಳು ಸಿಗುವುದು 
ಕಷ್ಟ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಲೆಮಾರಿಗಳಾಗಿ, ಕುದುರೆಗಳ ಮೇಲೇರಿ ಒಂದ ಧಾಳಿಕಾರರೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಹಗುವ ಆರ್ಯರು ಇಂದಿನ ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಭಾರತವನ್ನು ತುಂಬುವಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಬಂಲ್ಲಿ 
ಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವರು ಬಹುಶಃ ಸ್ಥಳೀಯ ಹೆಣ್ಣಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದೆ ತಮ್ಮ ಮಂದಿನ 
ಪೀಳಿಗೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. ದ್ರಾಟಜ ಇಸಹಗಳ ಹೆಸರಿರುವ ಅನೇಕರು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದುದಕ್ಕೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆಗಳು ಕಂಡ. ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆರ್ಯರಲ್ಲದವರು 
ಆರ್ಯರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ ಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಆರ್ಯರು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದುದರ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆರ್ಯ-ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳ ನಡುವೆ ಅವುಗಳ ಶಬ್ದಕೋಶ 
ಹಾಗೂ ಭಾಷಾ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ "Convergence’ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸತ ತಿಕತೆಯನ್ನು ಕ:ರಿತು ವಿವರವಾದ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿರುವ ಶ್ರೀ 
ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಆರ್ಯರ ಹಾಗೂ ದ್ರಾವಿಡರ ಅಧಿದೇವತೆಗಳು ಎನ್ನ ಲಾಗ:ವ 
ನಾರಾಯಣ ಹಾಗೂ ಶಿವ ಇಬ್ಬ ರೂ ಅಪ (ರಸ) ತ ತತ ಕದ ಅಧಾರಶದೀದಪ ಕೂಪುಗೊಂಡವರಾ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿರುವುದು ಆಯ ೯-ದ್ರಾವಿಡ ತಿಕ್ಕಾಟಕ್ಕಿಂತ "'ಅವರಿಬ್ಬ ಸಿರ ಸಂಯೋಗ ಹಾಗೂ ಜಂಟೀ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ, ಹೀಗಾಗಿ ನಾವು ಪಾ ಕಾಣಾಪ ಇ 
ದ್ರಾವಿಡರ ಜಂಟೀಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ವಾದಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿವೆ ಹಾಗೂ ಇದರ ಮೂಲ ಮೇಲ 
ಎವರಿಸಿದ ತೋಡ-ಕೊತ-ಬದಗ-ಕುರುಂಬಗಳಂಥ ಗುಂಪು ನೆಲೆಸುವಿಕೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 

ಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ವಾನಮಾನಕ್ಕೂ, ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೂ ಹತ್ತಿರದ ನಂಟಿದೆ ಎಂಬ ಭಟ್ಟರೆ ಮಾತನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ, ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. 


fo) 


ಭಾಷಿಕ ಪುರಾವೆಗಳಿಗಿಂತ ಇತರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುರಾವೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಆಥೆಂಟಿಕ್‌ ಆದವುಗಳಾಗಿರು 

ಸ್ಯಾ `ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿಜ್ಜೇನೆ. ತಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು 

ಇನ್ನಷ್ಟು ಪ್ರಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಲು ಈ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ವಿವರವಾದ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆಯು 
ಉದ್ದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುತ್ತೇನೆ : 


ಎ 

ಹ pe ಈ i ಹ 

(1) ವ*ಹಂಜದಾರೋ-ಹರಪ್ಪ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನರೀತಿಯ ವಿನಾ ಸವುಳ್ಳ ವ:ನೆಗಳ ಅಡಿ 
ಪಾಯ ಗಳು ಕಂಡುಬಂ ದಿದ್ದು ಇದು ಆ ಸವಕಾಜದಳರ. ತ 

ಆಹ. 
ಹಾಟ ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ತಾರ್‌ಾಲು ಸೀಿಧೂ ಲಿಪಿ ಯನ್ನು ಸಂಸ್ಥ ತ ಎಂದು ಓದಲು 
ಪಠಾದರೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಐ. ಮಹದೇವನ್‌ ಹ ಹಾಗೂ ಸ್ಕಾ ಂಡಿನೇವಿಯ ಮತ್ತು ರಕ್ಯದ 
ಸಿ 

ಕಾಣಾ ಆಸ್‌ ಎ CN Pa Ra Re ಹ 
ಈ; NS ರ ಅಲ್ಲಿ ಟ್‌ ನಗಳು ಪ್ರ ರಿಪು ಹಪಾಎಡ ಭಾಷೆಗೆ ಹತ್ತಿ .ರವಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ನ್ನ್ನ 
.. ಔನ ತರ-ತಮು ಭಾವನೆ ಮನೆಗಳ ಹಾಗೂ ನಗ ರ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲೇ ಹಾಸ 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿರ. ಪ್ರದ. ಕಂಡ; : ಬರುತ್ತದೆ, 
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೫೯ ಣ್‌ 

(11) ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೊದಲ ಕಾವ್ಯವಾದ *ಶಿಲ್ಪಪದಿಗಾರಂ'ನಲ್ಲಿ ಐದು ರೀತಿಯ 
ಶವಸಂಸ್ಕಾರ ಅಂದು ರೂಢಿಖ'ಲ್ಲಿದ್ದುದರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಅವು ಸುಡ ವಿಕೆ, ಹಾಗೇ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಳೆಸ:ವಿಕೆ, ಗುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೂಳುವಿಕೆ, ಕಲ್ಲಿನ ಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಗಳಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮಚ್ಚ ವಿಕೆ ಹಾಗೂ ಮಡಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೂಳುವಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. ಜನಾಂಗಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಿನ್ನ ತೆಗ:ಷ್ಟೇ ಇಂತಹ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡುಬರಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ 
ವಿಧಾನ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಹೆಣವನ್ನು ಸ:ಡುವಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಕೂಡ ಸುಡುವ 
ಪದ್ಧತಿ ಉಂಟು, 

(111) ಜಾತೀಯತೆ ಹಾಗಿರಲಿ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಅಗತ್ಯ ಕೂಡ ದ್ರಾವಿಡ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಾಗಿದ್ದ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ "ಭಕ್ತಿ ಪರಂಪರೆ? 
ಕೂಡ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು ಎಂಬ:ದು ಇನಿ ಗಮನಾರ್ಹ. * ಜಾತಿಯ ತರ-ತಮದ 
ತೀವ್ರತೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡ:ಬರುವಷ್ಟು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ್ಹ ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ನನ್ನ ಅನುಭವ. 

(iv) ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಶ್ರೇಣಿಯ ೂ ಕಂಡು ಬರದೆ 
ಇರುವುದನ್ನೂ ನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅರಣ್ಯಕಗಳ ವೇಳೆಗೆ ತರತಮ ಶ್ರೇಣಿಯೊಂದು ಕಂಡು 
ಬರುವುದನ್ನೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ದ್ರಾವಿಡರ ದೇವತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತರ-ತವ: ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯೋಗಾತ್ಮಕತೆ ತುಂಬಾ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಮತ್ತು ಖಚಿತ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಇಂತಹ ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಬಹದು. 
ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕ ಸೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಅಂರ್ಕಾ- pelts ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ಅದರ. ಕೆಟ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಫತೇ ಕಾರಣ ಎಂಬಂಥ ಸಾರಾಸಗಟು ನಷ ಇ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ pO ಆಧರಿಸಿ 
ಬರೆಯಲಾಗಿರುವ ಹುಸಿ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಗುಮಾನಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು, 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶದತ್ತ ಒತ್ತ: ನ್ನು ನೀಡುವುದು ಇಲ್ಲಿನ ಉದ್ದೇಶ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಪಡಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 


* ಈ ಭಕ್ತಿಪಂಥದ ಒಡಲೊಳಗೇ ಹುಟ್ಟಿ ದ “ಕಾಯಕವೇ ಕ್ಕ ಲಾಸ' ಎಂಬ ತತ್ವ ದ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರದರ ಜತಗ ಜಾತಿ ತಿಪದ್ಧ ತಿ 
ಉಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಭಕ್ತ ಪಂಥದೊಳಗಿನ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೇ ಸರಿ. ಈ ಎರುದ್ದ 
ಗತಿಯ ಪ್ರವಾಹವನ್ನೂ "ಇಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


«ದೇವೂರ ಎಂಬ ಊಹೆ ಅನುಚಿತ-ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರೀಯೆ / ಆಳ್ಲ ಚಿರಂಜೀವಿ 


ಕಳೆದ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 1981ರ “ಅಂಕಣ” ಸಂಚಿಕೆಯ “ಆಲೋಕ' ಎಭಾಗದಲ್ಲಿ ಡಾ 
ಎಂ, Read ಅವರು ಡಾ| ಎಂ. ಎಂ. ಕಲ್ಬು ರ್ಗಿ ಅವರ ಲೇಖನದ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ 
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ಔ ಚಗಸತಶನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ "ದೇವರ ಹಿಪ್ಪರಗಿ' ಎಂಬ ಊರಿಗೆ ಅದರ 

ಇಚೀಶ್ಯಾರು' ಎಂಬು mE ಕಾ ಬಂದಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಗುನ್ನ ನಿರಾಕರಿ ಸಲಿಕ್ಕಾ ಗದ: 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ದೇವರ ಹಿಪ್ಠ ಶ್ಟರಗಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ತ ಶ್ವ ರ, ರಾವುತರಾಯ, 
ಮೂಳಸ ಮಾರ್ತಾಂಡ (ಶ್ರೀಶೈಲ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರಿಗೆ ಇರುವ ಶರ ಹೆಸರು) ಶ್ರೀ ಮಡಿ 
ಹಾ ರ ಸ್ವಾಮಿ, ದೇವಾಲಯಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಊರಿಗೆ "ದೇವರ ಹಿಪ್ಪರಗಿ' ಎಂಬ 

ಸರು "ಬಂಕ್‌ ಈ ಊರಿಗೆ ಸುಮಾರು ಮೂರು ಕಿಲೋಮೀಟರ್‌ ದೂರದಲ್ಲಿರ:ವ ಒಂದು 
ಹಾಗಲ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ದೇವಿಯ ದೇವಾಲಯ ವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೇವಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹಳ್ಳಿಗೆ 
ದೇವೂರು' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ "ದೇವೂರು' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ “ದೇವರ 
ಹಿಪ್ಪರಗಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
"ದೇವರ ಹಿಪ್ಪರಗಿ” ಊರಿನವರಾದ ಶ್ರೀ ಎನ್‌. ಎಂ. ಜೋಶಿ ಅವರಿಗೆ ವಿಷಯ ತಿಳಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ 
ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ‘ 


“ವರ್ಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹಖಹಿ:ಂದ ಜಾತೀಯತೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡ:ವ ನಿವ: ಎ (ಗಾಂಧೀಜಿ) ಸ ಸಿದ್ದಾ ೧ತ 
ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, ರಕ್ತ ವೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕೆಟ್ಟುಹೋಗಿರುವಾಗ, ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ಹುಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ 
ಮುಲಾಮು ಹಚ್ಚಿ ದರೆ ರಕ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾ ಗುಪುದೇನು ? ? ತುಂಬಿರುವ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಗೆರೆ ಎಳಿ 
ನಿಲಿಕಲ: ಸಾಧ್ಯವೇನು? ಅಸ್ಟೃ ಶ್ಯರು, ರಾದ ಎನಿಸಿಕೊಂಡ ಬಾಂಧವರಿಗೆ ಹೃದಯ: 
ಶ್ರೀವ-೦ತವಾದ ಸಜಾತಿ ಎನ್ನು ಸೊಡಲು ಎಷ್ಟು ಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸಿದ್ಧರಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂ 
ಜಾತಿ ವಿನಾಶದ ಕಾರ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಸಾ ಚ್ಯಾ. ಆಸ್ಪೃಶ್ಯರೆನಿಸಿದ ಬಾಂ ೦ಧವರಿಗೆ ಸಮಾನತೆ 
ಕೊಡಲ: ಅವರು ಸಿದ್ದರಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಪೃ ಶೃತೆಯ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅವರು ಮುಂದೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿಪದ ತಿಯಿಂದ ಅವರು ಕಂಡಿರುವ ರುಚಿಯನ್ನು ಮರೆಯುವಂಥ ದಡ್ಡ ರೇನೂ 
ಅಪರನಲ್ಞ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಸ್ಪ ಶೃತೆ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ ಧರ್ಯ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜೂತಿವಿಸಾಫ ಖಂಡಿತಾ ಸಾತ ಆಟ. ಎಂದಾದರೂ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಸಿ ಜೆ ಹಂ - 
ಇಂ 


೨ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
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ವಿಲ್‌ಡ್ಯೂರಾಂಟ”. 1885-1981/ಡಾ! ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌. 


ಡ್ಯೂರಾ ?ಂಟ್‌ ವಿಲಿಯಮ್ಸ್‌, ಒಬ್ಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಬರಹಗಾರ ಹಾಗೂ ಪತ್ರಿಕೋ 
ದೃಮಿ ಇಡೀ ಜೀವನವನ್ನೇ ಬರಹಕ್ಕಾಗಿ ಮೀ ಕ್‌ ಡೂ ಡ್ಯಾರಾಂಟ್‌ ತಮ್ಮ 96ನೇ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬರಹಗಾರ್ತಿ ಪತ್ತಿ ಸತ್ತ್ವ ಕೆಲವೇ 
ದ್ದಾರೆ, (7 ನವೆಂಬರ್‌, 1981). 

1885 (ಸನೆಂಬರ್‌, 5) ರಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಡ್ಯೂರಾಂಓ್‌ 
ತಮ್ಮ ಯತೌವನದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಂತ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಾದ ಲಟೊಲಾರಿಡ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ಟ ನ್‌ರ್ಸಿಕೆೇ ಶೇರ್‌ ರವರೊಡನೆ ಸಮಾಜವಾದಿ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದ ರು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಬಹುಮುಖ ಪೃತಿಭೆಯ ಈತ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಜೀ ್‌್ಪ್ಪಾ 
Education) ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದ್ದು ಸಹಜ, ಹೊಸತನ್ನು ಕಾಣ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕಳಕಳಿ. ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ವಿಶ್ವಾಸ, ಅವರಲ್ಲಿ ತಿಳುವಳಿಕೆ”ಮೂಡಿಸ 
ನೀತಂಬ ಹಂಬಲ, ಈ ಆಸೆಯ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದು ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಕಾಯಕ. ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೊಡನಾಟದಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಶ್ರಮಿಕರ ಶಾಲೆಯ 
ನಿರ್ದೇಶಕನಾಗಿ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ ಪಕನಾಗಿ ದುಡಿತ (1914. 
1927). ಈ ಅವಧಿಯ ಲ್ಲೇ ಅವರ ಚಿಂತನೆ ಪಕ್ಟಷನಗಿ “The Story of Philo- 
sophy’ (1926) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವ ದಕ್ರಿ ಷ್ಟ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ, kori ಮಂಡಿಸಿದರು. 
ಬಹುಶಃ ಅವರ Pn ಈ ಮಾನುಷೇ ಅವರನ್ನು ವತಾನವನ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚಿಂತನೆ 
ಚಿಂತನೆಯಿಂದಾಗಿ ಮೂಡಿದ, ಬೆಳೆದ, ಮಾಪಾ ply ನಾಗರೀಕತೆಯ ಕಥೆ (The 
Story of civilization) ಯನ್ನು ಸರಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ತಲುಪಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ತೊಡಗಿಸಿತು, 

1927ರ ನಂತರ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತರಿಸಿತು. ಕೊಲಂಬಿಯ, 
ಕ್ಯಾಲಿಪೋರ್ನೀಯ, ಲಾಸ್‌ ಏಂಜಲಿಸ್‌ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಧ್ಯಾಪಕ 
ರಾಗಿದ್ದರು. Transition’ (1927) The Mansion of Pholosophy’ 
(1929) ‘Adventures in Genius’ (1931) ಇಪು ಇವರ ಕೃತಿಗಳು. ಇವರ 
ಮೇರುಕೃ 3 (Magnumopus), 11 ಸಂಪುಟಗಳ "The ಜನೆ of Civili- 


Me ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ಮ್ಮ ಪತ್ತಿ ನಿರೀಲ್‌ ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ರೊಡನೆ ಬರೆದ 
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‘Roussean and Revolution’ ಎಂಬ ಹೆತ್ತನೆಯ ಸಂಪುಟ ಇವರಿಗೆ ಪುಲಿಟ್ಜರ್‌ 
ಬಹುಮಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿತು. - 

ಡ್ಕೂರಾಂಟಿರ ಬರವಣಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಉದ್ವೇಗಕ್ಕೆಡೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲಲ್ಲಜೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೋಸ ರ ನಡೆದದ್ದು . ಎಲ್ಲ k. ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರೂ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಕ ಸರತಿ ನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ತಮ. ತತ್ತ, ನಂಬಿಕಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿ - 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ಯಾವುದೇ ಸೀಮಿತ ತತ ಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ರಾಗದೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿ 
ದವರು. ಅಂದರೆ ಅವರು ಉದ್ದೇಶರಹಿತ ತರೆಂದಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಅದು ಯಾವ ಬಣ, 
ತತ್ವ, ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಜನ pi ue” ಕುರಿತದ 
ಗಿದ್ದು, ಜನರು ತಾವು ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯನ್ನು, ಪೂರ್ವಜರ ಬದುಕನ್ನು ಸುಲ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿಯಹೇಳುವುದಾಗಿತ್ತು. 
ತಮ್ಮೆ ಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ಜಾಣ್ಮೆ ಯಿಂದ, ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ತತ್ತ 

ಸದ ಬಗೆಗಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೋ ೀಢೀಕರಿಸಿ 'ಮಾತಕಾತಿ. 

ಸುಮಾರು ra ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಡ್ಯೂ ರಾಂಟ್‌ ದಂಪತಿಗಳು ನಡೆಸಿದ ಅಧ್ಯಯ 
ನದ ಫಲ ‘The Story of ಈಡ ಈ ಮಹತ್ವದ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಗ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸುವುದು 
ಡ್ಯೂರಾಂಟರ ಉದ್ದೇಶ, ಆಗ ಮಾತ್ರ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಚಿತ್ರಣ ಪೂರ್ಣವಾಗು 
ತ್ರದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಮತ, ರಾಜಕೀ ಹು ಬೆಳವಣಿಗೆಗೇ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ಬೌದ್ಧಿಕ 1 ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಫರಿವಾದ ನಾಗಾಣತೆ 
ಅಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ದಾರ್ಶನಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅಧ ಯನಕೆ 
ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಮಾನವೀಕರಣ ಸೋಸು ಗೂಳಾಹಾ 
ಅಂದರೆ ಕಾಗ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದರೆಂದಲ್ಲ. 
ಮಾನವನ ಬೌದ್ದಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಈ ಅಭಾ, 
ದೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡವರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಜಕೀಯ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯ ಪಾತ. ತ, ವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಾಗ ಮೂಲ ಆಕರಗಳಿಗೆ ಪ್ಚು ಹೋಗದೆ 
ಪ್ರಕಟಿತ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನೂ, ಇತರ ke ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೆಕ್ಸಿ ತೆಗೆದಿರುವುದನ್ನೂ ನಾವು 
ಕಾಣುತ್ತೇನೆ, 

ತನ್ಮು ಅಧ್ಯಯನ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ಎರಡು ಬಾರಿ ವಿಶ್ವ 
ಪರ್ಯ ಟಿನವನ್ನೂ ಹೆತ್ತೂ ಬಾರಿ ಯುರೋಪಿನ ಪ ಶ್ರವಾಸವನ್ನೂ ಕೈಗೊಂಡು 
ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರ, ಹ ಮಾಡಿದವರು ಡ್ಯೂ ರಾಂಟ್‌ ದಂಪತಿಗಳು, ಜಾಗತಿಕ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಜ ಜನಸ್ತಿ, `ಯಗೊಳಿಸಿದ ಕೇರ್ತಿ ಡ್ಯೂಲಾಂಟರಗೆ ಸಬ್ಬಾತ್ತಹೆ. ಅಹಕೆ ಇದು ಜನೆ 
ಪ್ರಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಆಕರ್ಷಕವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
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ವೈಭವೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲ್ಲ. ಬರವಣಿಗೆಯ ಶೈಲಿಯಿಂದ, ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಯಾವ ಜನ 
ಸಾಮಾನ ನನ್ನೂ ಓದಿಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು. ನಾಗರೀಕತೆಯ ಉಗಮ 
ನಿಕಾಸಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಮ್ಮ ಒಳನೋಟದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಭೂತ, ವರ್ತ 
ಮಾನ ಮತ್ತು. ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ ಕಾಲಗಳ ಸಂವಹನಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಚಿತ್ರಿ ಸಿದ್ದಾ ರೆ (ಡ್ಯೂ 
ರಾಂಟ್‌.) ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅವರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ ಜೆ" ಸಾಂ ಅವರೆ 
ಇವರ “ಇತಿಹಾಸದ ಪಾಠಗಳು? (Lessons ತ History) ಸಾಕಷ್ಟು ಟೀಕೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಧೂಳೆಬ್ಬಿಸಿತು. ಈ ಯೋಚನೆಯೇ ಬಾಲಿಶನೆಂದು ಜರಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ಬರಿಯ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಲಿ, ಇತಿಹಾಸಜ ಸ್ಹನಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. 
ಯಾನುನೇ ಮಹತ್ತರ ಕೊಡು ಗೆಯನ್ನು ಬೌದ್ದಿಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ಹೇನೆಂಬ 
ಅಹಂಭಾವನಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹ ಯಶಸ್ಸಿ ನಗು KR ಇಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದೆ. 
ತಮ್ಮ ಈ, ೪, ಬರಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀನಿಗಳಿಗಲ್ಲದೆ ಸನಿಮಾನ್ಯರನ್ನು ತಲುಪಬೇಕೆಂದು 
ಡ್ಯೂರಾಂಟಿರ ಆಶಯ. ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೊಡನಾ ಟಿ ಅವರ ಬರನಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪ ಭಾವ ಬೀರಿದೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಧಾನದ (Historical Method) ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಯನ 
ಗಳ ಮೇಲೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸರಿಣಾಮ ಬೀರಿದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬನೆಯ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿದೆ. ಇದನ್ನು ಡ್ಯೂರಾಂಟಿರ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. “ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಯಾವು ದೀ ಅಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ಆಹಾರನಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಡ್‌ ಜನರು ನ್ನಾಯಬದ ಪಾಗಿಯೇ 
ಒಬ್ಬ ನೊಬ್ಬ ರು ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ.” ಜೀವಶಾಸ ಸ್ತವು, ಮಾನವ ಹೋರಾಟವನ್ನು 
ಬಲಾಢ್ಯ ರ FMA ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಹೋತ ಅಸಮತೆ ಇದರಿಂದ 
ಉದ್ದ ಒಕೆ ಇದೇ ಇಂದಿನ ಟಾ ಅಸಮತೆಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆನ್ನುವುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸವು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರು ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌.. 
ಇತಿಹಾಸ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಸುಭದ್ರ ಬುನಾದಿ 
ಯನ್ನು ಹಾಕೆದ ಕೀರ್ತಿ ಡ್ಯೂರಾಂಬ್‌ಗೆ ಸೆ, ದೆ. ಬೌದ್ಧ ಕ ಚರಿತೆಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಯನ್ನು ಮನಗಂಡ ಬಕಲ್‌ (Buckle) ಮತ್ತು ಹೆಚ್‌. ಜಿ ವೆಲ್ಸ್‌ ರವರ ಸಾಹಿತ 
ಖಲ್ಲವ ದಾರ್ಶನಿಕ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌. ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ' ವಿಜ್ಞಾನದ ಹತ್ತಿ 
ಕೊಂಡೊಯ್ದು. ಅವುಗಳೆರಡರ ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನೂ ವಿಜ್ಞಾನದ ನಿಕಾಸ 
ಹೇಗೆ ಚಾರಿತ್ರಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ದೃಧಗೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನು 
ತಮ ಒ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರೊ ಆ ಹ "ಕಾಮ ಆರ್ಮಲ 
ko ಬಿ ಮುಂತಾದ ಇತಿಹಾಸತಜ್ಞ ಕೊಡಕೆ ಡ್ಯುರಾಂಟರನ್ನು ರ್ಯಾ 
ರಾಸ, ಏಕೆಂದರೆ ಡ್ಯೂ 'ರಾಂಟ್‌ ನಿಕ್ಕಪರಂತೆ ಯಾವುದೇ ತತ್ವ ಪ್ರತಿ 


25 


ಸೂ ಗುರುತಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬಾರಾ : we ವು ಆಗಿತ್ತು. e 
ರಿಂದಲೇ ಡ್ಯೂರಾಂಟ್‌ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿ, ಮಾನವಿಕ ಇತಿಹಾಸ | 
` ಹಾಗೂ oA 


ಕರ್ನಾಟಿಕ : ಸ್ಮರಣೀಯ ಸಂವತ್ಸರಗಳು 


1956ರಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹೆಂಚಿಹೋಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡನಾಡು ಒಂದಾಯಿತು. 
ಕನ್ನಡಗರ ಕನಸಾದ "ಕರ್ನಾಟಿಕ' ನನಸಾಯಿತು. ಭವ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ' 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ 25 ಸಂವತ್ಸರಗಳು ಸ್ಮರಣೀಯ. 


ರಾಜ್ಯದ ಆದಾಯ ಕಳೆದ 25 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 495 ಕೋಟ ರೂ.ಯಿಂದ 
4796 ಕೋಟ ರೂ. ಗಳಿಗೇರಿಜೆ. ತಲಾ ವರಮಾನವು 230 ರೂ. ಗಳಿಂದ 
1357 ರೂ. ಗಳಿಗೇರಿದೆ, ಆಹಾರ ಉತ್ಪಾದನೆ 31 ಲಕ್ಷ ಟನ್‌ಗಳಿಂದ 
1979-80 ರಲ್ಲಿ 70 ಲಕ್ಷ್ಮ ಟನ್‌ಗೇರಿಜಿ. ಇದು ಸಾಧನೆಯ ಸಂಕೇತ, 
ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ ಕಾಯದೆಯನ್ವಯ ಗೇಣಿದಾರರಿಂದ ಬಂದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಜಿಗಳನ್ನು 
ರಜತಮಹೋತ್ಸವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಲೇವಾರಿ ಮಾಡಲಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಸುಮಾರು 8 ಲಕ್ಷ್ಮ ಗೇಣಿದಾರರು ಭೂ ಒಡೆತನ ಪಡೆಯಲಿದ್ದಾರೆ. ಸುವಕಾಕು 
ಒಂದು ಲಕ್ಷ್ಮ ಭೂಹೀನರು, ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಿತರಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದು. ಆ 


ಹರಿಜನರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಾಗಿ 138 ಕೋಟ ರೂ. ಗಳ ವಿಶೇಷ ಯೋಜನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ವಿವಿಧ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಇಲಾಖೆಗಳು ಆಯ್ತ ಹೆಳ್ಳಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಗಿರಿಜನರಿಗಾಗಿ 3.8 ಕೋಟ ರೂ. 
ಯೋಜನೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆ. 


ವಿದ್ಯುತ್‌ ಉತಾ ದನೆಯು ಕಳೆದ 25 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 179.2 ಮೆಗಾ 
ವ್ಯಾಟ್ಸ್‌ದಿಂದ 1445 ಮೆಗಾವ್ಯಾಟ್ಸ್‌ಗೆ ಏರಿದೆ, ರಾಜ್ಯದ 63 ಪ್ರತಿಶತ 


ಹೆಳ್ಳಿ ಗಳು ವಿದ್ಯುತ' ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇದರಿಂದ 78 ಪ್ರತಿಶತ 


ಜನತೆಗೆ ಲಾಭವಾಗಿದೆ. ಕಾಳಿಯೋಜನೆಯ ಎಲ್ಲ ಘಟಕಗಳು ಮತ್ತು 
1983 ರ್ರ ರಾಯಚೂರು ಥರ್ಮಲ್‌ ಘಟಕ ಪ್ರಾನಂಭವಾದರೆ ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಯಾಗಬಹುದು. 


ಕಾ 


ಪ್ರತಿಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ತಾಂಡಾಗಳಿಗೆ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಶುವುದು 
ಸರ್ಕಾರದ ಗುರಿ. ಮಂಗಳೂರು ಮತ್ತು ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ | 
ಸ್ಥಾಪನೆ ಸಾಧನೆಯ ಮಹತ್ತರ ಹೆಂತ. ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಉಚಿತ ಶಿಕ್ಷಣ, ಊಟಿ ವಸತಿ ಸೌಲಭ್ಯ, ಹರಿಜನ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವತಂದಿರ 
ಸ್ಥಾಪನೆ, ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವಿಸರೀಶವಾಗಿ ಏರಿದರೂ ನೌಕರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಳೆದ 25 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಗುಣಗೊಂಡಿದೆ. 


ಕೈತರಿಗೆ ಕೋಟ್ಯಾವಧಿ ರೂ. ಗಳ ಪರಿಹಾರ, ಹೆತ್ತು ಎಕಕೆವರೆಗೆ 
ಭೂ ಕಂದಾಯ ರದ್ದು. ಸಣ್ಣ ರೈತರಿಗೆ ತಕಾವಿ ಸಾಲ ವಿನಾಯಿತಿ, 
ನಿದ್ಯುತ್‌ ಪಂಪ್‌ಸೆಟ್‌ ದರಗಳಲ್ಲಿ ಇಳಿಕೆ. ಬರಗಾಲ ಪೀಡಿತ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಲ್ಲಿಯ ಸಣ್ಣ ರೈತರ ಒಕ್ಕಲುತನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು 21 ಕೋಟ 
ರೂ. ಸಹಾಯ ಧನ. ಸರ್ಕಾರದ ರೈತರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಕಳಕಳಿಯ 
ದ್ಯೋತಕ. 


ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಕುಡಿಯುವ ನೀರು ಈ ವರ್ಷದ ಗುರಿ. ಕಲಾವಿದರಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡಾಪಟುಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ. ಸಂಕಷ್ಟಕ್ಕೊಳಗಾದವರಿಗೆ 
ಸಹಾಯ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯೋಧರಿಗೆ ಪಿಂಚಣಿ. 


ಜಿಲ್ಲೆ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದ ಸಭೆ, ಸರ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಜನತೆಯ ಮನೆಬಾಗಿಲಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದು. ಹಿಂದುಳಿದ ಪ.ದೇಶ 


ಇ 


ಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನಕೊಡುವುದು, ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಜನರ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು, ಇದರ ಉಜ್ಜೀಶ. 


ನಾಡ ಕಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯೋಣ. 


ಪ್ರಕಟಣೆ : 
ಕರ್ನಾಟಿಕ ಸರ್ಕಾರದ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ 


No. MAG (2) 003. DECL 322,121/3-6U 
ANKANA (Kannada-Bi-monthly) November 1981 
MAS 


ಹ. ೫%. ಬೇಂದ್ರೆ 


ವರ್ಣರಂಜಿತ ಸುಂದರ ಭಾವಚಿತ್ರ 


ಕೇವಲ ಎರಡು ರೂಪಾಯಿ ಮಾತ್ರ 


[ಅಂಚೆಯ ಮೂಲಕ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು 0.40 
ಸ ಸೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ನೂರು ಭಾವ 


ಕೆ 


ತೇ ಜನವರಿ 31, ಬೇಂಪ್ರಿಯನರ ಹುಟ್ಟಿನ ದಿನ. ಆ ದಿನದಿಂದ ಸಹೊದಲಾಗಿ 
ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ತಿಂಗಳಿಗೊನ್ಮೆ ಬೇಂದೈ) ಯವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಡೆಸ ತಾಕತ್‌ ನಾಡಿನ ಟರಿಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾ ಹ್‌ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅನರ ಉಸನ್ಯಾಸ ಸಗಳನ್ನು, ಅನಂತರ ಮುದ್ರಿಸಿ he ಕೆಕೆಸಲೂಗುಪುಷು. 


ರ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೆಜ್‌ ಕನ್ನಡ ಸಂಘವು ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ವರ್ಣಚಿತ್ರನಿರುವ 
(ಕ್ಯಾಬಿನೆ ನೆಟ್‌ ಆಕಾರ) ಕಾರ್ಡುಗಳ ಮಾರಾಟದಿಂದ ಒಂದು ಪುದುನಟ್ಟನ್ನು 
ರೂಪಿಸಲಿವೆ. ಈಪ ಪುದುವಟ್ಟಿನಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಶುರಿತಂತೆ 
ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ "ದ.ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ ಸ್ಮೃತಿ ಉಪನ್ಯಾಸ 2 ಮಾಲೆ” ಯನ್ನು 


ಫಿ” 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಾಗುವುದು. 


ರ ಇಷಲ್ಲಿತೆ, ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೆಜ್‌ ಕನ್ನಡ ಸಂಘವು ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ನಾಡಿನ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗಾಗಿ ಕವನ ಸ ಸರ್ಥಿಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ, ಉತ್ತವ 
ಆಯ್ದು ಪ್ರಕಟಿಸಲು, ಈ ಪುದುವ ಟ್ರಿನಿಂದ ನೆರವು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಭಾವಚಿತ್ರಗಳು ದೊರೆಯುವ ಸ್ಥಳ : 


ಮನೋಹರ ಗ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಕನ್ನಡ ಸಂಘ 


ಸುಭಾಶ್‌ ರಸ್ತೆ se ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೆಜ್‌ 
ಧಾರವಾಡ- 580 ೧01 ಬೆಂಗಳೂರು-560 029 


ಹ 
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